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KATA PENGANTAR

Segala pujian dan setinggi kesyukuran dirafakkan ke hadrat Allah SWT, selawat dan salam
ke atas junjungan besar Nabi Muhammad SAW, ahli keluarga Baginda dan para sahabat. Ucapan
terima kasih di atas kesempatan yang diberikan untuk saya menukilkan sepatah dua kata dalam buku
digital ini bagi mewakili pihak pengurusan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI).

Ucapan syabas dan tahniah kepada Pengarah dan Ahli Jawatankuasa Penganjur International
Conference on Islamic Civilizational Studies (IConICS 2023) yang terus berusaha dengan sepenuh jiwa
mendokong Fakulti dan UIS meneruskan program pengembangan akademik dan keilmuan serta
jihad pendidikan bagi melaksanakan tanggungjawab memartabatkan ummah. Tahniah juga kerana
berjaya menerbitkan buku digital Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran dan Al-Sunnab
bersempena dengan penganjuran International Conference on Islamic Civilisational Studies (1ConlCS
2023) oleh Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Universiti Islam Selangor (UIS) pada tahun
2023. Saya juga ingin mengucapkan syabas dan tahniah kepada semua yang terlibat dengan
penerbitan buku digital ini, sama ada sebagai penerbit, penyunting dan penyumbang artikel.

Mutakhir ini umat Islam di seluruh dunia berdepan dengan pelbagai isu kontemporari yang
menguji keimanan, kepercayaan dan pegangan mereka terhadap Islam. Di antara isu yang hangat
diperdebatkan di kalangan umat Islam ialah isu kelemahan umat Islam. Kerajaan berhasrat
merealisasikan Malaysia MADANI yang berteraskan enam prinsip iaitu kemampanan,
kesejahteraan, daya cipta, hormat, keyakinan dan ihsan. Bagi mencapai hasrat tersebut setiap
individu muslim mestilah cakna dan memainkan peranan dalam mendepani survival kehidupan.
Pembangunan modal insan secara holistik mestilah menjadi agenda dalam membentuk masyarakat
Malaysia Madani yang menjadikan Islam sebagai teras kehidupan.

Diharapkan dengan penerbitan buku digital ini dapat menjadi satu wadah diskusi yang
sangat signifikan bagi meningkatkan kesedaran dan kefahaman masyarakat terhadap isu-isu
kontemporari dalam bidang pengajian al-Quran dan al-Sunnah. Semoga usaha ini akan menjadi
peneraju tradisi ilmu dalam usaha memberikan pencerahan dan informasi demi memperkasa usaha
pembudayaan ilmu dan dakwah di jalan Allah SWT.

Sekian, Salam hormat.

DR. MD. NOOR HUSSIN

Dekan,

Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI)
Universiti Islam Selangor (UIS)



PRAKATA

Bismillabirrabmanirrabim.
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Alhamdulillah, setinggi-tinggi kesyukuran kami panjatkan ke hadrat Allah SWT kerana dengan
limpah kurniaNya buku digital ini dapat diterbitkan dengan jayanya. Buku digital ini memfokuskan
kepada perbincangan berkaitan isu-isu kontemporari dalam pengajian al-Quran dan al-Sunnah.
Buku digital ini sarat dengan hasil penyelidikan terkini sama ada kajian yang berbentuk teori
mahupun yang berbentuk kajian lapangan. Penghasilan buku digital ini merupakan usaha
pengembangan ilmu yang berterusan.

Bidang pengajian al-Quran dan al-Sunnah diyakini akan terus relevan dalam mendepani isu-
isu kontemporari yang melatari kehidupan. Penyelidikan yang berterusan merupakan platform
terbaik para akademia dalam mencari solusi tentang permasalahan semasa dan menyebar luas serta
berkongsi dapatan kajian yang memberi manfaat kepada semua pihak. Pendek kata, umat Islam
harus berpartisipasi dalam mendepani cabaran kontemporari seterusnya menghasilkan penulisan
ilmiah yang bermanfaat bagi masyarakat.

Alhamdulillah, syabas dan tahniah kami rakamkan kepada para penyumbang artikel atas
usaha murni dalam menerbitkan buku digital Lsu#-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran Dan Al-
Sunnab terbitan Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Universiti Islam Selangor (UIS) pada
tahun ini. Naskah ilmiah ini merupakan koleksi percambahan idea autentik para akademia dalam
usaha menambah publikasi korpus pengajian Islam. Adalah diharapkan dengan penerbitan buku
digital ini para pembaca dan pengkaji dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah khususnya dan bidang
pengajian Islam umumnya dapat menjadikannya sebagai bahan bacaan dan rujukan bagi kajian-
kajian yang akan dijalankan. Mudah-mudahan hasil perkongsian para ahli akademik ini memberi
sumbangan yang besar dalam bidang keilmuan.

Sekian, selamat membaca.
Zaidul Amin Suffian Ahmad
Farhah Zaidar Mohamed Ramli

Abdul Mukti Baharudin
Penyunting
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PENDAHULUAN

Kemajuan dalam era globalisasi memperlihatkan ledakan teknologi maklumat dan
perkembangan ilmu yang begitu pantas. Situasi ini telah memberi kesan secara langsung atau tidak
langsung dalam kehidupan komuniti dunia. Perkembangan ini membawa bersama isu dan cabaran
terhadap bidang pengajian Islam secara umum dan al-Quran dan al-Sunnah secara khusus.

Buku Isu-Isu Kontemporari Dalam Pengajian Al-Quran Dan Al-Sunnah merupakan himpunan
kertas kerja ilmiah dalam Islamic Conference on Islamic Civilisation Studies (ICONICS 2023)
Fakulti Pengajian Peradaban Islam (FPPI), Universiti Islam Selangor (UIS) yang diadakan pada 5
September 2023 di Hotel Movenpick KILIA, Malaysia. Tema utama seminar kali ini ialah
“Memartabatkan Tradisi Pengajian Islam Di Era Globalisasi”. Tema ini dibahagikan kepada
beberapa subtema yang berkaitan dengan Pengajian Islam antaranya tema pengajian al-Quran dan
al-Sunnah.

Buku ini merupakan himpunan artikel ilmiah yang diketengahkan untuk merungkai pelbagai
isu dan cabaran yang dihadapi oleh para ilmuwan dalam bidang al-Quran dan al-Sunnah sebagai
usaha memartabatkan ilmu dan pengetahuan umat dengan harapan ianya dapat melestarikan
pengajian ilmu-ilmu Islam dan peradabannya dalam era globalisasi.

Buku ini memuatkan empat belas bab meliputi aspek pendidikan, pengajaran dan
pembelajaran serta isu-isu masyarakat terkait pengajian al-Quran dan al-Sunnah. Semoga dengan
penerbitan buku ini dapat memberi manfaat yang besar kepada pembaca dan pengkaji bidang al-
Quran dan al-Sunnah.

vii



BAB 1

KISAH NABI AYUB ALAYHISSALAM ANTARA
TAFSIR QASAS AL-QURAN DAN PENCERITAAN BIBLE

Abu Zaki Ismail,! Kamal Azmi Abdul Rahman? & Rizki Firmansyah

!'Universiti Islam Selangor (UIS)
2 Universiti Sains Islam Malaysia (UKM)

Pengenalan

Qasas Nabi Ayub adalah antara kisah para nabi yang dirakam dalam kitab Al-Quran dan
Bible. Baginda termasuk dalam kalangan nabi yang diimani oleh penganut kedua-dua agama Islam
dan Kristian. Walaupun, kisah tentang baginda sama dari sudut temanya, iaitu diuji dengan penyakit,
kehilangan harta dan anak-anak, namun terdapat perbezaan dari segi penceritaan yang
menggambarkan prinsip yang berbeza antara ajaran kedua-dua agama ini. Analisis terhadap cara
kisah baginda disampaikan akan memberi kesan terhadap status kedua-dua kitab yang dipandang
suci oleh penganut masing-masing.

Qasas al-Quran Tentang Ayub AS
Nama Nabi Ayub AS disebut sebanyak 4 kali dalam al-Quran iaitu dalam surah al-Nisa’, al-

An‘am, al-Anbiya’ dan Sad. Dalam surah al-Nisa’ dan al-An‘am, nama baginda disebut bersama
sekumpulan para nabi-nabi. Firman Allah SWT dalam surah al-Nisa’ ayat 163:

#Yj/ﬁ;ﬁjé@)‘}”‘)r&l lbﬁbaonL}@j ydlﬂé&-j\&f@@;ﬁ;&’\b;
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Maksudnya:

Sesunggubnya Kami telah memberikan wabyn kepadamu (wahai Mubammad), sebagaimana Kami telah
memberikan wabyn kepada Nabi Nub, dan Nabi-nabi yang diutus kemudian daripadanya; dan Kami juga telah
memberikan wahyn kepada Nabi 1brahim, dan Nabi Ismail, dan Nabi Ishak, dan Nabi Y aakub, serta Nabi-
nabi keturunannya, dan Nabi Isa, dan Nabi Ayub, dan Nabi Yunus, dan Nabi Harun, dan Nabi Sulaiman;
dan juga Kami telah memberikan kepada Nabi Daud: Kitab Zabur.”

Manakala dalam surah al-An‘am, ayat 84 pula, Alah SWT berfirman:

e
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Maksudnya:

“Dan Kami telah kurniakan kepada Nabi Ibrabim: (anaknya) Ishak (dari isterinya Sarah), dan (cucunya)
Yaakub. Tiap-tiap seorang (dari mereka) Kami telah berikan petunjuk, dan Nabi Nub juga Kami telah berikan
petunjuke dabulu sebelum itu; dan dari keturunan Nabi Ibrahin: itu (ialah Nabi-nabi): Daud, dan Sulaiman, dan

1



Ayub, dan Yusuf, dan Musa, dan Harun. Dan demikianlah Kami memberi balasan kepada orang-orang yang
berusaha supaya baik amal perbnatannya.”

Dalam dua surah lagi iaitu al-Anbiya’ dan Sad, barulah terdapat kisah baginda. Dalam surah
al-Anbiya’ hanya dua ayat iaitu ayat 83 dan ayat 84. Manakala dalam surah Sad, ia bermula dari ayat
41 hinga ayat 44.

Kisah Ayub dalam Al-Quran

Hanya pada dua tempat iaitu dalam surah al-Anbiya’ hanya dua ayat iaitu ayat 83 dan ayat 84 dan
dalam surah Sad, ayat 41 hinga ayat 44 al-Quran menceritakan kisah Nabi Ayub AS. Walaupun
baginda merupakan seorang nabi dan rasul, yang sudah tentu berdakwah juga kepada manusia,
namun al-Quran tidak menceritakan tentang dakwah baginda. Fokus penceritaan al-Quran adalah
tentang ujian atau musibah yang menimpa baginda iaitu baginda ditimpa penyakit serta kehilangan
harta dan ahli keluarga.

Firman Allah SWT dalam surah al-Anbiya’, ayat 83-84:
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Maksudnya:

“Dan  (sebutkanlah peristiva) Nabi Ayub, ketika ia berdoa merayn kepada Tubannya dengan berkata:
"Sesunggubnya aku ditimpa penyakit, sedang Engkanlah sahaja yang lebib mengasibani daripada segala (yang
lain) yang mengasihani. Maka Kami perkenankan doa permobonannya, lalu Kanii hapuskan penyakit yang
menimpanya, serta Kami kurniakan kepadanya: keluarganya, dengan seganda lagi ramainya, sebagai satu rabmat
dari Kami dan sebagai satn peringatan bagi orang-orang yang taat kepada Kami (supaya bersabar dan mendapat

balasan baik).”
Dalam surah Sad ayat 41-44 pula, Allah SWT berfirman:
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Maksudnya:

“Dan ingatkaniah hamba Kami, Aynb ketika ia berdoa merayu kepada Tubannya dengan berkata: Sesunggubnya
aku diganggu oleh Syaitan dengan kesusaban dan agab seksa. Hentakkanlah dengan kakimmu. Ini ialah air sejuk
untuk mandi dan untuk minum. Dan Kami kurniakan kepadanya keluarganya, dengan sekali ganda ramainya,
sebagai satu rahmat dari Kami dan sebagai satu peringatan bagi orang-orang yang berakal sempurna. Dan ambilah
dengan tanganmu seikat jerami kemudian pukulah dengannya; dan janganlah engkan merosakkan sumpabmu itn.
Sesunggubnya Kami mendapati Aynb itu seorang yang sabar; ia adalah sebaik-baik hamba; sesunggnbnya ia
sentiasa rujuk kenbali.”
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Manakala Abdullah Basmeih telah mentafsir ayat tersebut seperti berikut:
Maksudnya:

“Dan (ingatkanlah peristiwa) hamba Kami: Nabi Ayub ketika ia berdoa merayu kepada Tubannya dengan
berkata: “Sesunggnbnya akn diganggn oleh Syaitan dengan (hasutannya semasa aku ditimpa) kesusahan dan azab
seksa (penyakit). (Maka Kami kabulkan permobonannya serta Kami perintahkan kepadanya): Hentakkanlah
(bumi) dengan kakimn” (setelah ia melaknkannya maka terpancarlah air, lalu Kami berfirman kepadanya): “Ini
talab air seuk untuk mandi dan untuk minum (bagi menyembubkan penyakitmu abir dan batin). Dan Kami
kurniakan (lagi) kepadanya - kelnarganya, dengan sekali ganda ramainya, sebagai satu rahmat dari Kani dan
sebagai satu peringatan bagi orang-orang yang berakal sempurna (supaya mereka juga bersikap sabar semasa
ditimpa malang). Dan (Kami perintabkan lagi kepadanya): “Ambilah dengan tanganmu seikat jerami kemudian
pukulah dengannya; dan janganlab engkan merosakkan sumpabmu itu”. Sesunggubnya Kami mendapati Ayub
itu seorang yang sabar; ia adalah sebaik-baik bamba; sesunggubnya ia sentiasa rujuk kembali (kepada Kani
dengan ibadatnya)” (Abdullah Basmeih, 199).

Musibah Penyakit dan Kehilangan

Surah al-Anbiya’ mengisahkan baginda ditimpa kemudaratan iaitu penyakit dan musibah
lain tanpa menyebut jenisnya. Ia hanya mengungkapkan luahan baginda kepada Allah, Tuhannya
bahawa baginda ditimpa penyakit atau musibah. Ini menggambarkan adab baginda ketika mengadu
kepada Tuhan. Firman Allah SWT:
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Maksudnya:

“Sesunggubnya aku ditimpa kemudaratan, sedang Engkanlah sabaja yang lebih mengasibani daripada segala
(yang lain) yang mengasihani.”

Perkataan a/-durr (»al)) bermakna kemudaratan, gangguan, keadaan yang buruk, kefakiran atau
derita pada tubuh badan (Ibrahim Mustafa: 538). Tanpa menzahirkan permohonan untuk
mendapat kesembuhan secara terang-terangan, baginda mengadukan kesakitannya kepada Allah
SWT yang lebih dan maha mengasihani daripada segala yang lain.

Namun ungkapan tersebut agak berbeza antara surah al-Anbiya’ dengan surah Sad. Dalam

surah Sad, baginda mengadukan musibah dari syaitan yang telah menimpanya. Firman Allah SWT:

PNy Loty Bl 2
Maksudnya:
“Sesunggubnya aku diganggn oleh Syaitan dengan kesusaban dan azab seksa.”
Pada hakikatnya, Allah yang menentukan takdir kesakitan dan menguji baginda. Justeru ungkapan
Nabi Ayub AS ini menggambarkan adab baginda di hadapan Allah SWT dengan tidak menisbahkan
kesusahan dan kesakitannya kepada Allah (Salah al-Khalidi:19-20). Bandingannya adalah seperti

ungkapan Yusya’ bin Nun ketika memberitahu kehilangan ikannya kepada Nabi Musa AS. Firman
Allah SWT:

Jo;/TZ)/TuLf.J NETER SRCT A ROWRETE
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Maksudnya:
“‘Sebenarnya aku lupakan hal ikan itu dan tiadalah yang menyebabkan aku lupa daripada menyebutkan halnya
kepadanmu melainkan Syaitan.”

Kesembuhan

Penceritaan lanjut dalam al-Quran adalah tentang rawatan dan kesembuhan yang
dikurniakan Allah kepada baginda. Allah SWT memerintahkan agar baginda menghentakkan kaki.
Kemudian terpancarlah air yang dingin untuk menjadi mandian dan minuman. Dengan itu, baginda
kembali sembuh dari penyakitnya. Firman Allah dalam surah Sad, ayat 42, yang bermaksud:

“Hentakkanlah (bumi) dengan kakimu” (setelah ia melakukannya maka terpancarlah air, laln Kami berfirman
kepadanya): “Ini ialah air sejuk untuk mandi dan untuk minum (bagi menyembubkan penyakitmu abir dan
batin)”.

Kurniaan Lain

Setelah itu, Allah kurniakan kepada baginda ahli keluarga yang sekali ganda lebih ramai dari
keluarganya yang hilang dahulu sebagai rahmat dari-Nya. Dalam beberapa hadis disebut bahawa
Allah juga mengurniakan kepada baginda harta kekayaan selepas baginda sembuh dari penyakit.
Antaranya adalah kurniaan belalang emas.
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[al-Bukhari: Sahih al-Bukharti, Kitab Abadith al-Anbiya’, Bab Qawlubn Ta'ala Wa Ayub 1dh Nada
Rabbahn, no 3140]
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Maksudnya:

“Dari Abu Hurairah RA, dari Nabi SAW, sabda baginda: Ketika Ayub mandi dalam keadaan telanjang,
Jatublah kaki belalang emas ke atasnya. Lalu baginda pun mengumpninya dengan pakaiannya. Kemudian Allah
menyerunya: “Wabai Aynb, bukankah aku telah mengkayakan engkau sebagaimana yang engkau libat.” Lalu
Nabi Ayub menjawab: “Benar wabai Tubankn. Nanun aku tidak merasa cuknp dengan keberkatan-Mu.”

Melaksanakan Sumpah

Al-Quran juga menceritakan tentang sumpah baginda untuk memukul seseorang, tanpa
menyebut siapa watak tersebut. Allah SWT memerintahkan baginda menggunakan seikat jerami
atau dahan pokok yang mengandungi tangkai dan daun-daun untuk memukul orang itu bagi
melepaskan sumpahnya (al-Khalidi, 4: 28). Dalam pada masa yang sama, baginda juga dilarang
membatalkan sumpahnya.

Di hujung kisah, Allah memuji Ayub sebagai seorang yang sabar dan hamba yang baik, yang
sentiasa rujuk kembali kepada-Nya.

4]



Penceritaan Bible

Bible turut menceritakan kisah Nabi Ayub AS. Satu bab atau surah dinamakan dengan
namanya iaitu Job dan menceritakan segala kisahnya. Berbanding al-Quran, Bible menceritakan
kisahnya dengan panjang lebar sehingga merangkumi 38 halaman (Alkitab Berita Baik: 553-591).
Sebahagian besarnya dipaparkan dalam bentuk prosa dan dialog. Hanya bab 1, 2 dan kesimpulan
dipaparkan dalam perenggan biasa. Manakala bakinya, dalam bentuk prosa dan dialog yang
merangkumi bab 3 hingga bab 42, iaitu bab terakhir sebelum kesimpulan. Terdapat beberapa watak
dalam penceritaan Bible iaitu watak Si Penggoda atau syaitan dan 3 orang sahabat Ayub, iaitu Elifas,
Bildad dan Zofar.

Latar Belakang Ayub dalam Bible

Bible memaparkan Ayub sebagai seorang kaya yang tinggal di tanah Us. Dia memiliki 7
orang anak lelaki, 3 anak perempuan, ramai hamba, ribuan ekor ternakan iaitu kambing, lembu,
unta dan keldai. Pada suatu hari, ketika Tuhan menyatakan tentang kesalihan Ayub, syaitan
meminta izin untuk menyakitinya. Lalu bermulalah penderitaan dalam hidupnya, hartanya musnah,
anak-anaknya mati dan dia ditimpa penyakit.

Kemusnahan Harta dan Anak-anak

Kemusnahan harta menimpa Ayub dengan sebab serangan musuh. Orang-orang Syeba dan
orang-orang Kasdim telah menyerang dan merampas ternakan Ayub serta membunuh hampir
semua hambanya, kecuali yang lari mengadu kepada Ayub. Kemudian seorang lagi hambanya pula
menyampaikan berita tentang kematian anak-anaknya disebabkan ribut yang merobohkan rumah
tempat mereka berhimpun untuk jamuan. Namun, Ayub tetap bersabar, menerima musibah dan
tidak menyalahkan Tuhan. Kesemua ini tidak dikaitkan secara langsung dengan peranan syaitan.

Ayub Ditimpa Sakit

Bab kedua kitab Ayub menceritakan usaha syaitan untuk merosakkan Ayub dengan
penyakit pula. Syaitan mendatangkan kudis pada seluruh tubuh Ayub sehingga dia berusaha
mengikis mengikis kudisnya. Ayub masih bersabar walaupun isterinya mula mendorongnya
membenci Allah (Alkitab, Ayub: 2; 7-9). Tubuhnya dipenuhi cacing dan keruping, kulitnya luka dan
bernanah (Alkitab, Ayub: 7; 5). Penyakitnya menyebabkan orang menjauhkan diri darinya, dianggap
asing, dipandang jijik dan diketawakan. Badannya hanya tinggal kulit yang membalut tulang
(Alkitab, Ayub: 19, 13-20).

Ayub Marah dan Mengeluh

Sikap Ayub berubah 7 hari selepas kedatangan tiga orang sahabatnya, Elifas, Bildad dan
Zofar yang mahu menghiburkannya. Melihat keadaan Ayub, mereka turut bersedih atas
penderitaannya, tetapi tidak berkata apa-apa selama tempoh itu. Akhirnya Ayub mula bercakap dan
mengkritik Tuhan. Pelbagai keluhan tentang deritanya diluahkan dari bab 3 hingga bab 37. Bab-
bab tersebut juga merangkumi jawapan dari 3 orang sahabatnya.

Kritikan Ayub terhadap Tuhan merangkumi rasa kesal dia dibiarkan menderita, dia merasa
bosan bahkan mencabar Tuhan menjawab keluhan dan soalan-soalan darinya. Namun, ungkapan-
ungkapan yang dipaparkan Bible tidak layak bagi seorang nabi atau orang salih yang menjadi contoh
dalam kitab suci.

5



Rakan-rakan Menasihati Ayub

Keluhan dan kritikan Ayub mendapat respon dari sahabat-sahabatnya. Bermula dengan
Elifas yang cuba menasihatinya, kemudian dijawab semula oleh Ayub. Setelah itu Bildad pula
menasihatinya, lalu dijawab juga. Kemudian Zofar pula memberi nasihat dan dijawab oleh Ayub.
Begitulah secara berselang-selang, merangkumi 3 pusingan dialog. Pusingan pertama dari bab 4
hingga bab 14. Pusingan kedua dari bab 15 hingga 21 dan pusingan ketiga bab 22 hingga bab 27.
Pada mulanya, mereka menasihati Ayub supaya tidak berputus asa dan tidak menyalahkan Tuhan.

Kemudian pada bab-bab berikutnya, mereka merasakan Ayub ada berbuat dosa yang
menyebabkannya dihukum Tuhan. Contohnya Elifas menyatakan: “dosamu banyak dan engkau
sangat jahat.” Dia menyebut tentang Ayub menuntut hutang, merampas pakaian, enggan memberi
air, menggunakan kedudukan, merampas tanah, dan menindas anak yatim (Alkitab, Ayub: 22; 5-9).
Namun, semua sangkaan itu dinafikan oleh Ayub. Pada bab 23, Ayub terang-terangan
memberontak dan membantah Allah (Alkitab, Ayub: 23; 2).

Pada bab 29 pula, Ayub mengimbau zaman gemilangnya sebagai tokoh dalam masyarakat.
Bab 30 pula Ayub meluahkan keluhannya lagi, ditkuti bab 31 Ayub menafikan adanya sebarang
kesalahan pada dirinya. Selepas itu, dalam bab 32, muncul watak orang keempat, iaitu Elihu yang
juga menegur Ayub. Dialognya panjang hingga bab 37. Rumusannya adalah menasihati Ayub agar
mengakui kesalahannya. Antaranya, Elihu menyebut Allah menegur dan mengajar orang dengan
penyakit sehingga badan mereka penuh rasa sakit (Alkitab, Ayub: 33; 19).

Selain dari teguran dan jawapan dalam dialog, prosa-prosa tersebut dipenuhi dengan
pelbagai perumpamaan dari kehidupan dan makhluk-makhluk ciptaan Tuhan.

Ayub Mendapat Jawapan Tuhan dan Merasa Kesal

Bab 38 hingga 40 merupakan jawapan Tuhan kepada Ayub. Ia sarat dengan soalan-soalan
yang menzahirkan kelemahan Ayub sebagai manusia dan makhluk. Akhirnya Ayub melahirkan
kekesalan dan mengakui kebodohannya (Alkitab, Ayub: 40; 3-5). Kemudian ia dilanjutkan dengan
saranan Tuhan kepada Ayub yang disertai dengan pelbagai perumpamaan hingga akhir bab 41. Bab
42 memaparkan Ayub kesal, malu dan mengakui kehebatan Tuhan.

Ayub Pulih dan Kembali Kaya

Pengakhiran kisah Ayub hanya ringkas sahaja berbanding dialognya yang panjang berjela.
Pada bab kesimpulan, Tuhan murka kepada sahabat-sahabat Ayub dan memerintahkan mereka
mempersembahkan korban 7 lembu dan 7 kambing. Setelah itu, Ayub dikurniakan kekayaan dua
kali ganda dari sebelumnya. Semua saudara dan kenalannya datang melawatnya. Dia juga
dikurniakan 7 anak lelaki dan 3 anak perempuan dan hidup 140 tahun sebelum meninggal dunia
pada usia yang lanjut (Alkitab, Ayub: 42; 10).

Analisis Perbandingan

Secara umum, terdapat beberapa persamaan antara Qasas al-Quran dan penceritaan Bible
tentang Nabi Ayub AS. Persamaan itu adalah dari aspek Ayub ditimpa penyakit, kehilangan harta
dan anak-anak serta kesembuhannya dan kurnia Allah kepadanya selepas itu.
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Al-Quran menceritakan secara ringkas tentang musibah-musibah tersebut, doa baginda dan
akhirnya baginda dikurniakan kesembuhan dan anak-anak. Bible pula menceritakan perjalanan
hidup baginda dengan lebih terperinci mengikut urutan masa. Bahkan Bible turut mengisahkan
dengan terperinci dialog Nabi Ayub dengan 4 orang sahabatnya yang berkisar tentang keluh kesah
baginda terhadap musibah yang sedang dihadapinya.

Hal berkaitan dengan sikap Nabi Ayub ketika menghadapi derita inilah yang menjelaskan
tentang perbezaan paling ketara mengenai kisah Nabi Ayub di dalam Qasas al-Quran dan Bible.
Al-Quran menggambarkan kesabarannya yang amat tinggi sehingga dalam doa pun baginda tidak
menzahirkan permintaan agar disembuhkan. Ia sekadar pengaduan tentang derita dirinya dan
diikuti dengan pujian bahawa Allah adalah yang Maha Penyayang berbanding segala makhluk.

Perbandingan mengenai kisah Nabi Ayub di dalam Qasas al-Quran dan Bible telah disusun
mengikut tema seperti dalam jadual di bawah:

Babak

Qasas al-Quran

Penceritaan Bible

Latar belakang
Ayub

Ayub diperkenalkan sebagai salah
seorang nabi bersama nabi-nabi lain.

Ayub diperkenalkan sebagai seorang
berasal dari Us, kaya dan memiliki 10
orang anak.

Watak lain Tidak disebut. Terdapat 4 watak lain iaitu syaitan, 3
sahabat Ayub dan Elihu.
Kemusnahan | Gambaran Ayub ditimpa musibah | Hartanya telah musnah  kerana
harta (kehilangan harta) hanya difahami | perancangan syaitan dan serangan
secara umum melalui doanya. musuh.
Kematian Gambaran Ayub ditimpa musibah | Kematian anak-anaknya adalah kerana
anak-anak (kematian anak) hanya difahami secara | perancangan syaitan dan angin ribut.

umum melalui doanya.

Ayub  ditimpa

Gambaran Ayub ditimpa musibah

Penyakitnya datang dari syaitan dan

penyakit hanya difahami secara umum melalui | gambarannya amat teruk schingga
ungkapan doanya. Tiada perincian | orang  ramai  menjauhkan  diri
tentang penyakit tersebut dan kurniaan | daripadanya. Kudis kulit melata di
penawar daripada Tuhan menunjukkan | seluruh tubuh, badan menjadi kurus
penyakitnya berat. dan nafasnya berbau.
Kesabaran Dipuji Allah atas kesabarannya. Sabar pada peringkat awal namun
Ayub kemudian menjadi hilang sabar.
Aduan  Ayub | Ayub mengadu secara umum tentang | Ayub mengeluh, marah, bosan dan
kepada Tuhan | musibahnya dan memuji Tuhan sebagai | memberontak panjang kepada Tuhan.
yang Maha Penyayang. Bahkan aspek ini yang telah dihuraikan
dengan panjang lebar.
Penyembuhan | Ayub diberikan air sejuk untuk | Tidak diceritakan.
mandian dan  minuman  sebagai
penawar.
Mendapat Tuhan  mengurniakan  kepadanya | Ayub mendapat kekayaan semula,
nikmat kembali | keluarga sekali ganda ramainya. memiliki 10 anak, berumur panjang
sehingga dapat melihat cicitnya.
Menunaikan Allah  melarangnya  membatalkan | Tidak diceritakan.
sumpah sumpah untuk memukul seseorang dan
menyuruhnya menyempurnakan

dengan menggunakan jerami.
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Ulasan

Perbandingan antara dua sumber kisah Nabi Ayub AS ini menunjukkan wujudnya
hubungan antara dua agama samawi terbesar ini iaitu Islam dan Kristian. Kedua-dua kitab agama
ini menceritakan tentang Nabi Ayub AS yang ditimpa penyakit serta kehilangan harta dan ahli
keluarga. Penceritaan al-Quran adalah ringkas dan umum. Analisis terhadapnya dapat menyentuh
beberapa aspek kisah dan peristiwa yang berlaku. Manakala penceritaan Bible lebih terperinci dan
panjang lebar. Ini termasuk menyatakan dengan jelas nama-nama watak lain dan pelbagai keluhan
Ayub terhadap musibah yang telah menimpanya.

Hakikatnya, penceritaan al-Quran yang terbatas telah memelihara kehormatan dan tidak
mencemar kesucian seorang nabi yang dipilih oleh Allah untuk menjadi contoh kepada manusia
lain. Sebaliknya al-Quran juga menyebut sifat-sifat terpuji baginda iaitu sabar dan sangat beradab
dalam berdoa. Selain itu, penceritaan kisah Ayub di dalam Quran juga menjelaskan tentang
bimbingan Allah yang berterusan kepada baginda terutama dalam menunaikan sumpah melalui cara
yang sesual.

Sebaliknya Bible pula, walaupun cuba memaparkan kesabaran Ayub tetapi ia pada masa
yang sama telah menunjukkan sifat Ayub yang tidak bersyukur dan mempertikaikan ketentuan
Tuhan terhadapnya. Malahan, dialog panjangnya tentang keluhan Ayub telah menenggelamkan
kesabarannya di peringkat awal. Dari perspektif Islam, ungkapan keluhan Ayub merupakan satu
bentuk keingkarannya kepada Tuhan yang mana sudah tentunya bercanggah dengan sifat-sifat yang
ada bagi seorang nabi utusan Allah. Penghujung kisah pula hanya menyatakan sedikit kekesalan
Ayub terhadap Tuhan tanpa menceritakan tentang taubatnya.

Penutup

Walaupun Nabi Ayub mempunyai kedudukan yang istimewa dalam kedua-dua agama Islam
dan Kiristian, kajian perbandingan ini telah menyerlahkan perbezaan kisahnya. Ini berdasarkan
kepada apa yang telah dinyatakan oleh sumber utama di dalam kedua-dua agama iaitu al-Quran
dengan Bible. Al-Quran tampak menjadi kitab yang membimbing manusia ke arah kebaikan melalui
penceritaan kisah kesabaran seorang manusia dan hamba Allah. Ia memfokuskan kepada
pengajaran yang sebenar dari pengalaman hidup seorang nabi. Sedangkan Bible pula
menggambarkan nabi seperti manusia yang tidak sabar dan tidak sesuai untuk dicontohi dari aspek
kesabaran, khususnya ketika menghadapi musibah dan ujian daripada Tuhan.
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BAB 2

SUMBANGAN ABD RAHMAN HABANNAKAH MENERUSI
KARYANYA QAWAID AL-TADABBUR

Rohana Zakaria," Mohd Farid Ravi Abdullah' & Khairul Anuar Mohamad?

!'Universiti Islam Selangor (UIS)
2 Universiti Sains Islam Malaysia (USIM)

Pengenalan

Mengenal dan meneladani visualisasi sebenar kehidupan dan keperibadian ulama
merupakan antara kaedah penting dalam usaha melahirkan generasi Qurani, bagi meneliti
kegemilangan ummah pada masa hadapan. Mereka merupakan tokoh-tokoh yang tetap teguh di
atas asas-asas dan cabang-cabang agama sesuai dengan apa yang diturunkan Allah SWT kepada
rasulnya.

Penulisan ini membicarakan tentang sumbangan Syeikh Abd Rahman Habannakah.
Kesungguhan dan pengorbanan beliau dalam meningkatkan kefahaman umat Islam terhadap
kepentingan dan pendekatan metode tadabbur al-Quran terbukti menerusi kitabnya iaitu Qawaid
al-Tadabbur al-Amthal Li Kitab Allah.

Biodata Abd Rahman Habannakah Secara Ringkas

‘Abd al-Rahman Hasan Habannakah al-Maydani dilahirkan di sebuah perkampungan lama
Arab, Maydan yang terletak di sebahagian Selatan Damsyiq. Maydan merupakan sebuah
perkampungan yang terkenal kerana telah melahirkan ramai tokoh-tokoh ternama, para pahlawan
yang berani dan gagah. Penduduk Maydan juga terkenal dengan budi bahasa, meraikan tetamu,
bersopan santun serta menjaga adat resam kaum arab. Sikap budi pekerti ini telah diterapkan
turun temurun dari generasi ke generasi (al-Jarrah, 2001).

Bapa ‘Abd al-Rahman, Syeikh Hassan Habannakah bin Marzuq bin ‘Arabi bin Ghunaym
dipanggil al-Maydani bersempena dengan nama kampung tersebut.

Keluarga ini juga membawa nama “Habannakah” kerana mereka lahir dari keturunan Khalid,
seorang kabilah terkenal di kalangan kaum arab di Badiyah (Huma). Khalid merupakan seorang
kabilah yang terkenal dan dihormati kerana jawatannya di Syam (al-Jarrah, 2001). ‘Abd Rahman
dilahirkan dalam keluarga yang berpendidikan tinggi dan sangat dihormati kerana bapa beliau
merupakan seorang pelajar yang hebat di Syam dan dikenali sebagai Sahib al-Samahah ‘Alim Mujabid
al-Syeikh Hassan Habannakah al-Maydan (Makki 2000).

Selain terkenal sebagai seorang murabbi dan pendidik Syeikh Hassan Habannakah juga
adalah seorang pendakwah dan juga hakim di Damaskus. Beliau dikenali juga sebagai pejuang
Islam dimana beliau turut serta berperang ketika Damaskus ditakluki Perancis yang cuba
membawa kemusnahan di dalam empayar Islam dengan pengaruh ekstrimis dan atheist. Syeikh
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Hassan Habannakah merupakan salah seorang ahli a/-Majlis al-Ta’is /i Rabit al-Alam al-Islamiy,
persatuan perhubungan Islam Antarabangsa (al-Jarrah 2001).

‘Abd al-Rahman Habannakah juga mempunyai seorang ibu yang sentiasa menyokong dan
amat menyayangi beliau iaitu Nazimah binti Ibrahim al-Sudan. Ibunya tidak pernah jemu menjaga
dan memastikan anak-anaknya menerima pendidikan yang sempurna dan terbaik (Mahdhub
1992). Beliau berasal dari keluarga yang baik dan tinggal di perkampungan Maydan. Ketika
Nazimah mengandungkan ‘Abd al-Rahman Habannakah, ayahnya Syeikh Hassan Habannakah
berada di Jordan dan sedang bersiap sedia untuk melawan Perancis yang ketika itu cuba menawan
Syam. Apabila mendapat berita tentang kelahiran ‘Abd al-Rahman, Syeikh Hassan Habannakah
terus pulang ke Damsyiq dengan rasa penuh gembira. Beliau kemudiannya menjemput rakan-
rakan pendidiknya dari Syam ke majlis aqiqah anak lelaki pertama beliau, iaitu ‘Abd al-Rahman
Habannakah (Nurul Zakirah 2018).

Latar Belakang Pendidikan ‘Abd al-Rahman Habannakah

‘Abd Rahman Habannakah menerima pendidikan pertamanya di sekolah milik
ayahandanya sendiri iaitu, Ma’ahad al-Tawjih al-Islami. Sebuah sekolah yang mengaplikasikan
konsep tradisional. Menarik tentang maahad ini, tiada yuran yang dikenakan kepada semua pelajar
yang ingin menuntut ilmu. Budaya ini telah diterapkan di kalangan penduduk Syam kerana mereka
mahu memberi peluang kepada semua untuk menerima pendidikan yang sempurna (Habannakah
2002).

‘Abd al-Rahman Habannakah menamatkan persekolahan di maahad bapanya pada tahun
1947M bersamaan dengan 1367H ketika berumur 15 tahun, beliau menunjukkan potensi sebagai
seorang pelajar yang berilmu dan berpegang teguh pada ajaran Islam di samping mahu
menyebarkan Islam kepada Semua. Selepas tamat persekolahan, ‘Abd Rahman menyambung
pelajaran dalam bidang syariah di al-Azhar al-Syarif. Beliau adalah salah seorang pelajar dalam
kumpulan pertama yang terpilih dari Ma’ahad al-Tawjih bagi melanjutkan pelajaran di Kuliah
Syariah Universiti al-Azhar al-Syarif pada tahun 1950M. Kemudian beliau meneruskan
pengajiannya di Al-Azhar juga di peringkat Sarjana dalam bidang pendidikan dan psikologi
manusia (al-Jarrah, 2001).

‘Abd al-Rahman Habannakah dikurniakan dua anak lelaki hasil perkahwinan dengan
isterinya Mukramah. Pada waktu itu, beliau membuka sebuah klinik dan mereka sekeluarga tinggal
di Damsyiq di mana kedua anak mereka, Hasan dan Wail terlibat dalam pengurusan haji dan
umrah. Sebelum mereka berpindah ke Kota Suci Mekah Mukarramah telah meninggal dunia
akibat penyakit yang dihadapinya (Nurul Zakirah 2018).

Selepas kematian isteri yang tercinta, ‘Abd al-Rahman Habannakah bertemu jodoh baru
dan berkahwin dengan ustazah A’idah al-Jarrah dan mereka tinggal di Mekah dan dikurniakan
seorang anak lelaki bernama Muhammad dan anak perempuan iaitu Safa’. Kedua anak mereka
kini sudah berkeluarga dan tinggal di Jeddah dan Mekah (Nurul Zakirah, 2018).

Pekerjaan

Selepas menamatkan pelajaran di al-Azhar, ‘Abd al-Rahman Habannakah pulang ke
kampung dan menjadi seorang guru maahad di Damsyik. Selepas beberapa tahun, beliau kembali
ke sekolah lamanya Maahad al-Tawjih al-Islami dan bekerja sebagai seorang guru. Beliau mengajar
di Sekolah menengah selama enam tahun schingga tahun 1960 sebelum berpindah ke
Kementerian Wakaf (Mahdhub 1992). Pada tahun 1967M bersamaan dengan 1387H, beliau
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berpindah ke Riyadh dan bekerja sebagai seorang pensyarah di Universiti al-Imam Muhammad
Ibn Sa’ud al-Islamiyah selama dua tahun dan kemudiannya bekerja di Universiti Ummu al-Qurra’
di Mekah dimana beliau tinggal di Mekah selama 30 tahun bersama sama keluargannya (al-Jarrah,
2001).

‘Abd al-Rahman Habannakah merupakan salah seorang ahli Kesatuan Antarabangsa
Perhubungan Islam di Mekah dan beliau telah menghadirkan diri ke beberapa perbincangan
ilmiah di serata dunia seperti Mekah: Kongres Tu/im Islam berkenaan dengan kongres ekonomi
Islam Madinah, Kongres dakwah khas untuk para pendakwah India dan Kongres kesasteraan
Islam. Beliau juga turut dijemput dan menghadiri sesi syarahan awam dan juga diskusi ilmiah.
Selain itu, “Abd alRabman Habannakkah juga menjadi tetamu ke rancangan televisyen dan radio
setiap hari dan minggu selama 30 tahun (al-Jarrah, 2001).

Guru dan Murid ‘Abd al-Rahman Habannakah

Guru pertama dan tunggak yang paling mempengaruhi kehidupan dan keilmuan syeikh
‘Abd al-Rahman adalah ayahnya sendiri iaitu Syeikh Hasan Habannakah, yang merupakan ulama
besar Syam terkemuka dan terkenal dengan kefagihan dalam pelbagai bidang ilmu seperti tafsir,
hadith, figh, sastera, mantiq dan sebagainya.
Ketika menyambung pengajian di Kaherah Mesir, beliau telah berguru dengan ramai para ulama
al-Azhar dalam bidang shariah. Antara syeikh al-Azhar yang beliau rapat dan sering mengunjungi
ke rumah adalah Syeikh Khidir Husin ( Ali Dawlah 2019). Pengalaman menuntut ilmu dengan
para masyayikh al-Azhar telah meluaskan lagi pengetahuan dan kefahaman ilmu shariah dan
cabang-cabang ilmu yang lain.

Seterusnya, sebagai seorang ulama besar ‘Abd al-Rahman Habannakah mudah didekati dan
dikelilingi dengan ramai murid daripada pelbagai latar belakang dan rata pelusuk dunia. Beliau
sentiasa membuka pintu dan ruang kepada sesiapa yang ingin berbincang sebarang permasalahan
untuk datang bertamu ke rumahnya. Pendekatan beliau yang mesra dan lemah lembut dengan
para pelajar turut diakui oleh kebanyakan pelajarnya.

Salah seorang murid beliau adalah Ustaz Muhammad ‘Ali Dawlah yang kagum dengan
akhlak dan sahsiah beliau. Menurutnya, kehidupan dan keilmuan gurunya telah menjadi inspirasi
dirinya untuk lebih mendekati dan menghayati kehidupan ulama. Beliaulah murid yang
mencadangkan penulisan biografi Syeikh ‘Abd al-Rahman kepada Ustazah A’idah al-Jarrah (isteri
Syeikh ‘Abd al-Rahman). Idea ini dikemukakan agar kehidupan dan sumbangan gurunya dapat
diabadikan kepada masyarakat dalam bentuk penulisan. Hasrat beliau akhirnya tercapai setelah
mendapat persetujuan daripada gurunya (Nurul Zakirah 2018).

Sumbangan ‘Abd al-Rahman sebagai pendidik bermula di Damsyik ketika usianya
mencecah 20 tahun. Pengalaman mengajar ditimba sejak dari Maahad al-Tawijih al-Islami yang
mengamalkan sistem halagqah dan “mentoring” di kalangan pelajar. Beliau mempunyai ramai
pelajar dari luar tanah Syam antaranya Turki, Lubnan, Jordan dan negara-negara di Afrika.
Kemudian, beliau telah berhijrah ke Arab Saudi dan berkhidmat sebagai pensyarah di Universiti
Riéyad dan Universiti Ummu al-Qurra (al-Jarrah 2001). Sejarah kehidupannya menunjukkan
pengalaman beliau begitu lama dalam bidang pendidikan kerana telah bertugas sebagai pendidik
tidak kurang dari 50 tahun.

Para pelajar beliau begitu ramai dan datang daripada pelbagai lapisan masyarakat, bangsa
dan negara. Antaranya telah menjadi ulama yang terkenal dan tidak kurang juga yang menjadi
duta-duta Islam ke pelusuk rata dunia. Antaranya adalah Syeikh Majdi Makki yang lahir sebagai
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sarjana dalam ilmu hadith dan tafsir. Beliau pernah mendapat didikan dan menuntut ilmu tafsir,
agidah dan pemikiran Islam daripada ‘Abd al Rahman sehingga ke tahap master di kuliah
Usuluddin pada tahun 1988 (Nurul Zakirah 2018). Menurutnya, ‘Abd al-Rahman Habannakah
seorang yang pakar dalam bidang tadabbur al-Quran dan bijak mengulas isu-isu aqgidah dan
pemikiran melalui pendekatan mantiq dan falsafah (Makki 20006).

Beliau tegas melakukan penentangan terhadap fahaman-fahaman salah seperti aheis,
komunisme, sekularisme dan orientalis Barat. Prinsip pemikiran beliau jelas dalam menangani isu
tersebut sehingga beliau digeruni musuh pemikir Islam.

Pandangan Ulama terhadap ‘Abd al-Rahman Habannakah

‘Abd al-Rahman Habannakah merupakan seorang yang sangat cintakan ilmu dan kehebatan
beliau dalam bidang dakwah tidak dapat dinafikan, kepintarannya terserlah ketika berhujah serta
mengulas sesuatu permasalahan sehingga tuntas dan jelas difahami. Beliau juga adalah seorang
yang tawadhuk, ikhlas dalam menyampaikan ilmu, peribadi yang penuh kasih sayang, berhikmah
dalam menyampaikan dakwah dan iltizam mendidik masyarakat (Nurul Zakirah 2018).

Beliau mewarisi banyak ilmu dari bapanya ulama terkemuka Syam Hasan Habannakah,
memiliki perwatakan yang luhur dan akhlak yang mulia sebagaimana ayahnya. Manakala dari
sudut keilmuannya pula, beliau merupakan seorang ahli pakar bahasa dan sastera, penulis syair
yang memiliki perasaan yang halus dan lembut. Menggunakan keahlian sastera dan syairnya untuk
mencari keredhaan Allah.

Menurut muridnya Dr.Majdi Ahmad Makki (2006) menyatakan pandangan berkenaan
gurunya Syeikh Abd al-Rahman bahawa seorang ulama yang alim dan berperibadi mulia. Beliau
amat menghargai masa untuk dimanfaatkan kepada pengajaran, pengajian dan penulisan ilmu.
Masa-masa yang terluang beliau banyak dihabiskan bersama keluarga tercinta. Namun demikian,
itu semua tidak menghalang para pelajar yang ingin datang ke rumah beliau untuk menemuinya.
Rumahnya sentiasa terbuka kepada para pelajar dan sesiapa sahaja yang berhajatkan pertemuan
dengannya untuk berbincang sebarang permasalahan.

Manakala menurut Dr Tawfiq Ramadhan al-Buthi yang merupakan kenalan rapat keluarga
Habannakah memuji Syeikh ‘Abd al-Rahman. Menurutnya, ‘Abd alRahman Habannakah
merupakan seorang pemikir yang berani menyampaikan kebenaran dan bijak serta mampu
menguasai pelbagai bidang ilmu diniyah sepertimana bapanya. Selain itu beliau bermahiran dalam
bertadabbur dan pentafsiran (Nurul Zakirah 2018). Menerusi kebijaksanaan yang dianugerahkan
Allah kepada beliau, maka beliau berjaya mengeluarkan asas-asas penting untuk mentadabbur al-
Quran yang begitu bermanfaat.

Hasil Karya Abd al-Rahman Habannakah

Keunggulan dan keluasan ilmu ‘Abd al-Rahman Habannakah terbukti dengan penghasilan
kitab-kitab dan penulisan yang bermutu tinggi dalam pelbagai bidang terutamanya al-Quran dan
akidah.

Antara karya beliau adalah :

1. Akidabh Islamiyyah wa nsusiba
2. Al-akblak Islamiyyah Wa Ususiha
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3. AlHadbarah al-Islamiyyab Wa Ususiba wasailuba
4. AlLUmmab al-Rabbaniyyah al-Wabidab

5. Figh dakwab lia Allah

6.  Ma'arij Tafakkur Wa Dagaiq al-Tadabbur

7. Amthal al-Quran Wa Suwarun min adabibi al-Rafi’

8. Makayid Yahudiyah ‘Lbr al-Tarikh
9. Sira’ ma’ al-mulahadah hatta al-Azam
10.  Ajnibatn al-Makr al-Thalathah wa khawafiba

11.  Kitab Barahin wa Dalalah Imaniah

12.  Kitab al-Siyam wa al-Ramadhan fi al-Sunnah wa al-Quran
13.  Rawa’id min Aqwal al-Rasul

14.  Taysir Figh al-Zakat

15.  Tadabbur Surah al-Furgan

16.  Nub AS wa Qanmnbu fi al-Quran al-Majid

17.  Kayda al-abmar

18.  1btila’ al-Iradat bi Iman wa al-Islam wa al-‘1badat.

19.  Kawasyif Zayuf al-Mazahib al-fikriyyah al-Mu'asarab
20.  AFTabrif Al-Mu'asir fi al-Din.

21. Dhabirah al-Nifaqg Mubadi’ fi al-Adab wa al-Da’wab.

Kematian ‘Abd al-Rahman Habannakah

‘Abd Rahman Habannakah meninggal dunia pada tahun 2004M kerana mengalami
kesakitan dalam perut. Sebelum beliau menghembuskan nafas terakhir, beliau sempat pulang ke
tanah airnya Syam. Sahabat-sahabat beliau dan juga para pendidik beliau dari Syam menyambut
kepulangan beliau dengan penuh rasa gembira. Salah seorang pakcik beliau, Syeikh Sadiq
Habannakah menguruskan perjalanan beliau dari Kota Mekah untuk kembali kepada tempat
kelahirannya. Beliau telah menyatakan keinginan untuk kembali ke Syam untuk berjumpa dan
menatap wajah ahli keluarga dan rakan-rakan sebelum meninggal dunia.

14]



Kitab Qawa’id Al-Tadabbur Al-Amthal Li Kitab Allah

Kitab Qawa’id al-Tadabbur al-Amthal ini merupakan satu-satunya penulisan yang khusus
memfokuskan perbahasan gawa’id dalam tadabbur. Usaha Habannakah dalam meletakkan batu
asas bagi kaedah tadabbur adalah sangat bernilai dan ia layak mendapat penghargaan atas
sumbangan tersebut.

Kitab Qawa’id al-Tadabbur al-Amthal Li Kitab Allah mempunyai keunikan dan kelebihan yang
tersendiri. Penulisan kitab ini adalah usaha Habannakah dalam menonjolkan kepentingan amalan
tadabbur kepada masyarakat.

Kaedah-kaedah yang dirumuskan oleh Habannakah merupakan suatu nilai tadabbur yang
tinggi melalui kajian yang mendalam serta penelitian yang konsisten terhadap ayat-ayat Allah SWT.
Melalui ilham yang dianugerahkan oleh Allah dan kegigihan beliau yang berterusan mendekati
makna-makna al-Quran, melahirkan kemampuan kepada beliau untuk mencapai tahap tadabbur
yang tinggi (Nurul Zakirah 2014). Pada cetakan pertama, kitab tersebut mengandungi 80 muka
surat dan menghimpunkan 27 kaedah tadabbur. Kaedah yang ditemui oleh Habannakah ini tidak
pernah ditulis oleh mana-mana mufassirin yang lain (Nurul Zakirah, 2014).

Kesemua kaedah tadabbur telah dihimpun dan dikarang terlebih dahulu sebelum
diilustrasikan di dalam kitabnya Tafsir Ma'aryj al-Tafakkur Wa Daqaiq al-Tadabbur. Namun,
penulisan tafsir beliau ini tidak sempat selesai kerana beliau telah meninggal dunia. Penulisan
Qawaid al-Tadabbur al-Amthal tersebut mengumpulkan asas-asas dan kaedah tadabbur yang terpilih
sebagal garis panduan untuk membantu pentadabbur memahami dan mengkaji isi ayat-ayat Allah
sepanjang proses mentadabbur al-Quran. Kesungguhan dan kesabaran sangat diperlukan bagi
individu untuk meneliti setiap ayat al-Quran. Justeru, ia bukanlah mudah dengan melalui jalan
yang singkat. Bahkan memerlukan usaha yang berterusan sepanjang hayat.

Oleh yang demikian, berkat kesungguhan dan usaha Habannakah serta khidmatnya
terhadap kalam Allah SWT, akhirnya membuahkan hasil di penghujung hayat beliau melalui dua
buah karya tadabbur al-Quran sebagai sumbangan yang besar untuk dimanfaatkan oleh
masyarakat dan umat Islam khususnya. Beliau telah mengangkat kesedaran dan nilai kepentingan
mentadabbur al-Quran berlandaskan garis panduan tertentu. ‘Abd al-Rahman Habannakah telah
membuat penilaian begitu teliti untuk menyusun kedudukan surah dalam kitabnya berdasarkan
waktu penurunan surah tersebut.

Hal ini berdasarkan kata pengantar beliau yang didapati pada halaman pendahuluan dalam
kitab Ma'arij al-Tafakkur Wa Dagaiq al-Tadabbur, Tafsir Tadbiri Li al-Quran al-Karin, yang tersusun
mengikut tertib penurunan al-Quran:

Maksudnya: “Aku telah mennliskan kitab al-Taddabur ini sesuai dengan waktu penurunan surah tersebut
seperti yang telah diwabynkan kepada Rasulullah SAW. Aku juga konsisten menyusun isi kandungan kitab
mengikut metodologi yang ditlhamkan oleh Allah kepadaku, aku menjaganya secara teliti dan konsisten dan
aku memohon ribuan kemaafaan sekiranya terdapat kekurangan dalam penynsunan kitab ini”’ (Habannakah
2012).
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Penulisan Kitab Qawa’id Al-Tadabbur

Kemunculan karya tadabbur ini antara lain untuk memenuhi permintaan beberapa ilmuan
yang berhajatkan penjelasan tadabbur menerusi panduan ilmu Qiraat. Kitab Qawaid al-Tadabbur
telah mendapat perhatian dan penghargaan oleh para sarjana sepertimana direkodkan oleh
Habannakah dalam muqaddimah kitabnya (cet.2, 1987):

Maksudnya:

“Cetakan yang pertama adalah ringkas dan praktikal secara umum. Abli ilmuan telah memberikan pandangan
yang positif terhadapnya dan kitab ini turnt dikagumi oleb golongan pengajian syariah, babkan lebib-lebibh lagi
oleb golongan mufassirin al-Quran terbadapnya.”

Penulis cuba menyelami faktor yang mendorong penulisan kitab Qawaid al-Tadabbur yang
pasti mempunyai latar belakang dan sebabnya yang tersendiri. Tujuan penulisan kitab ini
dinyatakan oleh ‘Abd al-Rahman Habannakah menerusi muqaddimah kitab (cet.2,1987) Qawaid
al-Tadabbur al-Amthal li Kitab Allab:

Maksudnya:

“Sebagaimana diminta oleh beberapa al-fudhala’, agar saya mengeluarkan beberapa kaedah berkenaan
perbabasan qiraat al-‘asyr. Saya bersyuknr dan bermohon kepada Allah segala penceraban dan bantuan
sepanjang usaha untuk mengeluarkan kaedah-kaedah tersebut. Setelah itu, beberapa kaedah barn telah
ditambabkan ke dalam koleksi kaedah kitab ini. Saya bermohon kepada Allah agar menjadikannya sebaik-
baik ganjaran atas sebab dorongan nasibat mereka.” (Habannakah 2012)

Sebahagian ilmuan berpandangan bahawa contoh-contoh bagi kaedah dan aplikasi
tadabbur yang didatangkan oleh beliau adalah sedikit. Atas dasar itu, ia memerlukan kepada
penambahbaikan contoh-contoh berdasarkan kaedah-kaedah baru yang dikeluarkan daripadanya.
Tambah beliau lagi:

Maksudnya:

“Tustern, saya berazam mengumpulfean apa yang diilbamkan oleh Allah kepada saya sepanjang wusaha
pemerbatian dan proses tadabbur terbadap Kitabullah ini. la tidak pernah kering daripada keajaiban dan
kehebatan, tiada sebarang penolakan dan pertentangan antara al-Quran dan Sains, laln saya mengumpnlfan
apa yang baik sebingga ia menjadi suatn kaedah. Oleb itu, saya tambabkan kaedah-kaedab tersebut sebagaimana
yang telah saya kemukakan pada cetakan yang pertama kitab ini. Kemudian diikuti dengan pengumpulan
contoh-contoh yang lebih harmoni.”” (Habannakah 2012)

Berdasarkan kenyataan tersebut dinyatakan sebab dan tujuan penulisan beliau adalah
didorong oleh minat serta ilham yang dikurniakan oleh Allah SWT. Di samping faktor lain yang
turut mendorong beliau adalah sokongan para sahabat, murid-murid, kenalan ilmuan yang
dahagakan kajian dan suluhan pemikiran beliau. Rentetan itu, sumbangan beliau bukanlah suatu
yang remeh atau kecil kerana penulisan ini menjadi pencetus kepada bidang tadabbur. Beliau
mengumpulkan kaedah-kaedah untuk mentadabbur al-Quran sehingga akhirnya melahirkan karya
Qawaid al-Tadabbur al-Amthal li Kitab Allah. Antara tujuan karya ini dihasilkan untuk menonjolkan
keperluan bertadabbur melalui pelbagai aspek dan pendekatan bagi memahami makna dan
konteks ayat-ayat al-Quran.
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Kesimpulan

Keseluruhan hidup Abd Rahman Habannakah adalah berkhidmat untuk dunia ilmu sama
ada melalui pengajian, penulisan, ceramah dan didikan. Beliau meninggalkan khazanah ilmu yang
perlu diterokai dan dikaji oleh generasi kini bagi mengambil manfaat yang banyak dari ilmu dan
kealimannya. Sumbangan dan pendekatan tadabbur Habannakah menerusi kitab Qawaid al-Tadabbur
ini lebih cenderung dan sesuai untuk golongan ilmuan dan intelektual serta pakar bidang yang sudah
mempunyai ilmu alat seperti ‘Ulum al-Quran. Ini kerana penekanan banyak diberi kepada aspek-
aspek penting dalam asas-asas disiplin ilmu yang diperlukan untuk mentadabbur al-Quran.. Justeru
melihat dan meneliti kelebihan dan keistimewaan kitab Qawaid al-Tadabbur ini, maka kaum
muslimin perlu memanfaatkan bagi menambahkan pengetahuan dan menuju ke arah mendekatkan
diri kepada Allah melalui penghayatan terhadap agama Islam. Semoga semangat keilmuan dan sifat-
sifat terpuji yang dimiliki oleh beliau dicontohi oleh semua orang Islam pada hari ini. Mudah-

mudahan ilmu yang bermanfaat yang disumbangkan oleh beliau menjadi syafaat untuknya di alam
barzakh.
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BAB 3

ELEMEN AL-TAZKIYAH DALAM AL-NABA’AL-‘AZIM KARYA AL-
‘ALLAMAH MUHAMMAD ‘ABD ALIAH DIRAZ

Muhammad Hanif Ali'

! Universiti Islam Selangor (UIS)

Pengenalan

AlNaba’ al-‘Azim merupakan salah satu karya penting yang telah dihasilkan oleh
Muhammad Diraz (1894-1957M), seorang sarjana ulung al-Quran dari al-Azhar. Karya tersebut
telah digunakan sebagai silibus pengajian menerusi siri-siti syarahan kuliah beliau bagi subjek Tafsir
di Universiti al-Azhar. Oleh kerana kerangka pendidikan Islam sebagaimana yang dijelaskan dalam
al-Quran haruslah bertunjangkan kepada tiga komponen asas iaitu a/’tilawabh, al-tazkiyah dan al-ta’lim,
maka artikel ini berusaha untuk mengenal pasti apakah komponen serta elemen-elemen yang telah
diberi penekanan oleh beliau dalam karyanya itu. Penelitian kualitatif ini telah menggunakan
metode induktif dan deduktif bagi proses penentuan komponen serta pengenalpastian elemen.

Biografi Ringkas Pengarang

Beliau adalah Muhammad bin ‘Abd Allah bin Muhammad bin Hasanayn bin Mustafa Diraz
dengan penyebutan huruf da/ pada gelaran Diraz berbaris bawah (Al-Zirikli, 2002). Bapanya ‘Abd
Allah Diraz merupakan salah seorang tokoh pendidik yang diberikan kepercayaan oleh Shaykh
Muhammad ‘Abduh yang merupakan Mufti Mesir ketika itu bagi memperkenalkan sistem
persekolahan yang baharu sebagai salah satu agenda beliau dalam usaha reformasi pendidikan al-
Azhar. Beliau turut memberikan sumbangan besar dalam keilmuan apabila menjadi tokoh pertama
yang menghidup dan memberikan nafas baharu terhadap usaha al-Syatibi yang sekian lama
ditinggalkan dengan melakukan tahkik dan ulasan terhadap karyanya iaitu a/-Muwuwafagat fi Usul al-
Syari’ah. Datuknya pula adalah seorang tenaga pendidik al-Azhar dan menghabiskan masa selama
empat puluh lima tahun berkhidmat menyampaikan ilmu agama di kampung halamannya sendiri
iaitu di Mahallah Diyay, Mesir tanpa sebarang upah (Mustafa Fadhliyyah, 2010).

Sejak Syaikh Muhammad Diraz dilahirkan pada 10 Jamadi al-Awwal 1312H bersamaan 8
November 1894M di Mahallah Diyay, sebuah kota kecil di perlembahan Sungai Nil, beliau telah
dididik oleh ayahnya sendiri dengan didikan agama. Siangnya dihabiskan dengan kelas hafazan al-
Quran sehingga berjaya menyempurnakan hafazan tersebut menjelang usianya sepuluh tahun.
Kepintarannya juga terserlah apabila pada tahun 1912, beliau berada pada kedudukan tertinggi
dalam ujian al-Shahadabh al-Thanawiyyah al-Azbariyyah dan pada usia 22 tahun, beliau sekali lagi
dianugerahkan Shahadah al-‘Alimiyyah al-Nizamiyyah. Kecemerlangan yang digapai tersebut
seterusnya melayakkan beliau untuk berkhidmat sebagai pendidik di Ma‘had al-Iskandariyyah al-
Dini. Dalam waktu yang sama, beliau mengambil peluang mempelajari bahasa Perancis pada malam
harinya. Beliau tidak mengambil masa yang begitu lama bagi mengasah kemahiran tersebut sehingga
ketika berlakunya Revolusi 1919, beliau turut aktif terlibat dalam memberi ucapan dan menulis
memorandum menerusi bahasa tersebut.

Selanjutnya pada 16 September 1928 iaitu pada usia 34 tahun, beliau dilantik oleh Syaikh
Muhammad al-Maraghi sebagai pensyarah di Universiti al-Azhar. Pada 18 Julai 1931 pula iaitu

18]



ketika Fakulti Usuluddin mula diwujudkan oleh al-Azhar, beliau diberi tanggungjawab sebagai
pensyarah dalam bidang Tafsir. Biarpun sebaris dengan para ulama al-Azhar yang lebih berusia dan
berpengalaman ketika itu, beliau dikatakan merupakan pensyarah yang sangat dekat di hati para
pelajar sehingga mereka sanggup meninggalkan kuliah-kuliah lain semata-mata untuk menghadiri
syarahan yang disampaikan oleh Shaykh Diraz (Rajab Bayumi, 1987). Ketekunan serta komitmen
yang ditunjukkan dalam kariernya yang berlalu hampir dua dasawarsa itu sekali lagi mendapat
perhatian Syaikh Muhammad al-Maraghi sehingga beliau dipilih untuk melanjutkan pelajaran di
Universiti Sorbonne di bawah biayaan Raja Fuad 1.

Oleh kerana beliau menyedari bahawa perjalanan ilmu memerlukan kesabaran dan
ketelitian, beliau memilih untuk tidak terus memulakan penulisan bagi ijazah kedoktoran.
Sebaliknya beliau terlebih dahulu memperuntukkan masa bagi mendalami ilmu falsafah, logik serta
psikologi menurut teori Barat sehingga berjaya mendapatkan Licentiate Degrees of Arts dari Universiti
Sorbonne pada 1940. Sekalipun pelbagai cabaran yang terpaksa dihadapi khususnya ketika Jerman
memasuki Perancis pada tahun 1941, situasi tersebut sesekali tidak melunturkan keazamannya. Pada
15 Disember 1947 iaitu selepas 11 tahun permusafirannya di sana, Diraz berjaya membentangkan
dua penulisan tesis beliau iaitu Initiation an Coran sebagai kajian awal dan seterusnya Morale du Coran
sebagai kajian utama di hadapan beberapa orang penyemak dari kalangan orientalis antaranya Louis
Massignon dan Evariste Lévi- Provencal. Dengan lengkap berjubah tradisi ulama al-Azhar dan
setelah empat jam berlangsung sesi viva, beliau akhirnya dianugerahkan Ijazah Kedoktoran Kelas
Pertama. Bahkan ceritanya, seorang penyemak sempat berseloroh kepada beliau, ‘Seolah kamu
sengaja mempengaruhi kami kepada Islam!” (Mustafa Fadhliyyah, 2007)

Sekembalinya ke Mesir pada 1948, beliau meneruskan kerjaya sebagai pensyarah bagi mata
pelajaran Falsafah Akhlak di Fakulti Usuluddin dan Fakulti Bahasa Arab, Universiti al-Azhar. Selain
itu, beliau bertugas sebagai tenaga pengajar di Fakulti Sastera, Universiti Kaherah bagi mata
pelajaran Sejarah Keagamaan dan di Fakulti Dar al-‘Ulum, Universiti Kaherah serta Fakulti Bahasa
Arab, Universiti al-Azhar bagi matapelajaran Tafsir. Kemuncak kepada perjalanan keilmuwannya
adalah apabila dilantik bagi menganggotai Jama’ah Kibar al-Ulama pada 1949.

Ketokohan & Suri Teladan

Pada kemuncak kehidupannya itu, ketegasan beliau terhadap prinsip semakin terserlah.
Selepas kejayaan Revolusi 1952, kepimpinan Jamal ‘Abd al-Nasir telah menawarkan kepadanya
jawatan sebagai Syaikh al-Azhar (Mustafa Fadhliyyah, 2010). Namun beliau menolaknya setelah tiga
syarat yang diletakkannya tidak dapat diterima oleh mereka. Salah satunya adalah memberikan kuasa
autonomi sepenuhnya kepada beliau dalam melakukan usaha islah terhadap al-Azhar. Begitu juga
dalam tragedi cubaan bunuh terhadap Jamal ‘Abd al-Nasir padal954, al-Ikhwan al-Muslimun telah
dijadikan sasaran tuduhannya. Pihak pemerintah ketika itu begitu bersungguh mendapatkan
pengakuan dari para ulama al-Azhar sebagai mengutuk tindakan pertubuhan tersebut dan
mengesahkan bahawa mereka adalah golongan penentang. Namun beliau menolak permintaan
tersebut dengan menyatakan bagaimana mungkin untuk beliau mengiyakan pertuduhan sedangkan
mereka itu adalah pendokong Islam.

Usianya tidak begitu panjang. Ketika menghadiri persidangan di Lahore, pada 6 Januari
1958, tanpa diduga beliau menghembuskan nafas yang terakhir akibat serangan jantung. Syaikh
Muhammad Abu Zahrah yang berada di sampingnya ketika itu menukilkan kata-kata beliau di saat
bertarung dengan kematian, “Tuhan, tidak aku pedulikan kesakitan yang memeritkan ini jika
memang Engkau telah meredai diri ini.” Beliau juga yang menjadi saksi bahawa benar pewaris para
Nabi ini sangat sedikit tidurnya, bahkan tidak tidur selagi belum menghabiskan bacaan al-Quran
sebanyak enam juzuk sehari. Demikian Syaikh Muhammad Abu Zahrah menceritakan pada malam-
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malam hari persidangan tersebut, setelah Diraz selesai mengimami solat Isya’, semua dari mereka
bersiap untuk tidur, sedang beliau terus tenggelam dalam keasyikan solat dan bacaan al-Quran.

Al-Naba’ al-‘Azim

Nama lengkap bagi karya ini ialah a/-Naba’ al-‘Azim: Nazarat Jadidab fi al-Qur'an dan didapati
ia sememangnya ditulis secara bersendirian oleh Muhammad ‘Abd Allah Diraz. Terdapat dua
peringkat masa yang diambil oleh beliau bagi melengkapkan penulisan ini dengan jarak masa yang
agak lama. Peringkat pertama dilengkapkan pada tahun 1933 hasil dari siri-siti syarahan beliau di
universiti dengan menggunakan himpunan penulisan tersebut sebagai bahan syarahan (Diraz,
2013). Muhammad ‘Abd Allah Diraz menggambarkan betapa para pelajar beliau sangat teruja
dengan penulisan tersebut dan sentiasa tertunggu-tunggu penulisan seterusnya. Keadaan ini
membuatkan beliau bertambah semangat bagi meneruskan penulisan yang sebenarnya belum pun
selesal. Malangnya kesibukan tugas dan diikuti pula permusafiran beliau ke Perancis selama hampir
dua belas tahun menyebabkan usaha tersebut terhenti sekian lama. Beliau (2013) menukilkan:
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Maksudnya:

Pelajar-pelajar semalam telah menyaksikan awalannya, pada seketika dibentangkan babagian-babagiannya secara
terpisah, dalam tempoh waktn yang berturut-turnt atanpun sebaliknya. Dan apabila dikumpnllan beberapa
halaman yang tidak lebih dari satu himpunan sekitar dna pulub halaman atan sebabagiannya itn, mereka
menyegerakan cetakannya dan menggesa penulis agar melengkapkan babagian berikutnya. Namun kenudian tiba
kondisi yang tak mengizinkan sehingga ia tidak dapat disempurnakan.

Setelah hampir dua puluh tahun tertangguh, beliau mengambil keputusan meneruskan
kembali penulisan tersebut dan berjaya disempurnakan pada Mac 1957. Namun beliau menyatakan
bahawa penulisan yang baru disempurnakan itu berbeza dengan yang sebelumnya. Jika sebelumnya
beliau menggunakan laras bahasa akademik (@/-thagafah al-jami‘iyyah), namun sekarang beliau
menggunakan laras yang dapat menerobos lapangan umum (al-thagafah al-‘alamiyyab).

Beliau turut menjelaskan beberapa tujuan penulisan dan dinyatakan melalui prakata
terthadap karya beliau itu sendiri. Melalui karya ini, beliau bertujuan untuk menjelaskan ciri-ciri
khusus bagi al-Quran yang tidak sama sekali terdapat sama ada pada kitab-kitab samawi ataupun
penulisan hasil perahan daya akal manusia. Beliau juga bertujuan bagi menyingkap teori hakikat
yang terdapat pada al-Quran sehingga tiada lagi ruang bagi meragukan bahawa sememangnya ia
bebas dari sebarang campur tangan makhluk. Namun tidak terhenti setakat itu, bahkan hasrat beliau
paling utama adalah untuk mengajarkan metodologi yang benar dalam mengenal pasti teori hakikat
tersebut.

Muhammad ‘Abd Allah Diraz turut menyatakan tujuan penulisan tersebut melalui kata
aluan terhadap karya intelektual inspiratif, Malik Bennabi iaitu al-Zahirah al-Qur'aniyyah yang
disifatkannya telah menggunakan metodologi serta membuahkan keputusan yang identitik atau
hampir sama dengan a/-Naba’ al-‘Azim itu sendiri (Malik Bin Nabi, 2010). Menerusinya beliau
menjelaskan bahawa tidak patut kita merasa cukup dengan keputusan yang telah dihasilkan oleh
para ilmuwan Tafsir sebelum, bahkan menjadi tanggungjawab untuk sentiasa meneruskan usaha
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kajian. Ini adalah disebabkan pengetahuan tentang sains alam dan kemanusiaan sentiasa
berkembang yang seterusnya menggerakkan manusia untuk berfikir dari sudut yang sudah tentu
berbeza.

Dalam kata pengantar itu juga, beliau meneruskan penjelasan berkenaan tujuan penulisan
tersebut dengan membuat penegasan akan kepentingan memperbaharui semangat penyampaian
berdasarkan bahasa semasa. Menurut beliau, usaha bermakna ini tidak terlahir secara spontan
kecuali setelah terangkum acuan lima perkara iaitu keterhubungan antara akal dan kefahaman
terhadap teks klasik, akidah yang mendasar, hikmah yang halus, perbendaharaan kata yang bersifat
terkini dan pendekatan yang berseni.

Pada akhirnya, Muhammad ‘Abd Allah Diraz merumuskan bahawa penulisan ini bukanlah
bahan bacaan yang hanya terhenti pada menambah maklumat dan dihafal tanpa sebarang usaha
pengembangan. Bahkan ia adalah suatu yang bersifat preskriptif terhadap perbincangan dialektik
bagi tujuan mencetuskan kesedaran dalam para pembaca khususnya intelektual muda dalam
melakukan pertimbangan akliah secara bersistematik. Bertitik tolak dari kesedaran ini, sikap tidak
acuh terhadap hakikat tertinggi (a/-haqigabh al-‘uhwiyyah) dalam persoalan keimanan dapat dihapuskan
dan penyakit kesangsian terhadap agama dapat dirawat.

Materialisme, Kebenaran Mutlak (al-Haqiqah) & al-Quran

Perbahasan mengenai hakikat atau kebenaran mutlak berlangsung panjang dan hangat sama
ada dalam wacana falsafah Barat mahupun Islam. Bahkan jauh sebelum terbitnya Islam lagi sudah
dikenal pasti wujud perbicaraan dalam kalangan sofis (Diraz, t.t.) mengenai teori hakikat yang
membentuk salah satu cabang dari cabang-cabang falsafah serta mempunyai alirannya yang
pelbagai. Perdebatan yang berlangsung di antara mereka penuh dengan orientasi pengeliruan,
pemalsuan dan falasi dengan bersendikan analisis silogisme berdasarkan premis-premis yang
hanyalah sebuah perkiraan sehinggalah membawa kepada penafian metafizik.

Ia bermula seawal kenyataan Protagoras yang mengakui teori yang diperkenalkan oleh
Heraclitus bahawa tiada yang tetap dan perubahan akan sentiasa berlaku (panta rbei). Ini membawa
kepada keraguan beliau terhadap hakikat pengetahuan dengan sifatnya yang universal, sentiasa tetap
dan objektif. Justeru, kebenaran pada keyakinan beliau sudah menjadi relatif dan akan berubah
berdasarkan persepsi semasa seseorang (‘Abd al-Rahman Badwi, 1984). Idea relativisme Protagoras
itu lebih terserlah melalui kenyataannya yang terkenal iaitu manusia adalah ukuran bagi segala
kebenaran (Anthripos métron). Maka setiap perkara yang pada perkiraannya benar adalah benar dan
sebaliknya salah jika pada perkiraannya ia adalah salah (Plato, 1921).

Pemikiran ini tanpa diduga menjelma semula dalam kebudayaan moden Barat yang sedang
berusaha bangkit dan membebaskan diri dari cengkaman kejumudan gereja serta pembesar
agamanya, namun lebih bersifat dinamik. Ini kerana pihak gereja pada abad pertengahan lebih
cenderung ke arah mencampur adukkan antara wahyu dan akal. Bahkan mereka secara melulu
melakukan argumentasi berdasarkan fahaman mistik semata-mata untuk membenarkan dakwaan
mercka berkenaan wahyu dan kewujudan. Rene Descartes yang mulai tidak senang dengan
pengalaman tersebut mula merintis metode rasinonalisme (el-Misawi, 2001) dengan meragukan
kesemua benda dan idea yang wujud selagi mana belum terbukti kebenarannya. Pengaruh Descartes
ini mula meresap dengan mendalam dalam sanubari masyarakat Barat sehingga lambat laun muncul
falsafah penduaan atau dualisme yang memandang alam benda mesti dipisahkan dari alam ruh (al-
Attas, 2013). Ini seterusnya membawa kepada penyempitan ilmu bahawa segala-galanya harus
dibuktikan melalui rasional murni dan saintifik semata atau dikenali juga sebagai ideologi saintisme.
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Setelah berkembangnya pelbagai aliran yang sentiasa berubah-ubah dan berakar dari
falsafah dualisme tersebut; serta setelah tiba pada kemuncak lahirnya modeniti yang ditandai oleh
kemunculan revolusi dan berakhir dengan kehancuran maha dahsyat menerusi Perang Dunia I dan
II, masyarakat Barat memasuki era baru yang dikenali sebagai pasca-moden. Ahli-ahli falsafah ketika
itu mula mendedahkan hasrat mereka bagi menilai semula entiti rasional yang diperkenal serta
digerakkan oleh masyarakat moden Barat. Mereka sekali lagi tidak meyakini tentang adanya
kebenaran yang objektif bahkan menurut mereka ianya langsung tidak wujud kerana yang wujud
hanyalah interpretasi berterusan tentang alam. Kerosakan serta sikap sofistik yang dianuti mereka
kini tidaklah begitu membarah dalam masyarakat moden sebelum kerana mereka sekurang-
kurangnya masih meyakini kemampuan akal untuk membantu menjawab persoalan-persoalan yang
sukar (el-Misawi, 2001).

Siri-siri pengurangan nilai berdasarkan pandangan sekular terhadap kebenaran mutlak ini
turut menempiaskan kecelaruannya dalam menilai keaslian al-Quran serta peranan Nabi SAW
berkenaannya. Ini berdasarkan kehadiran fahaman materialisme yang bersandar kepada metode
Biblical critism dengan melihat teks al-Quran tidak lain hanyalah suatu yang tabii tanpa sebarang
unsur metafizik. Abraham Geiger antara pelopor awal yang dikesan menggunakan metode tersebut
sehingga mendakwa al-Quran tidak lain hanyalah salinan teks sejarah dari Taurat. Bahkan beliau
telah menulis sebuah tesis bagi ijazah kedoktoran yang bertajuk Was hat Mobammed aus dem
Judenthume anfgenommen? (Apa yang telah Muhammad Pinjam dari Yahudi?) (Michael Brenner, 2010).

Dalam dunia rasonalisme yang terus berkembang, mereka yang didakwa sebagai ahli
falsafah itu terus tidak henti mereka-reka pandangan baru. Terkini dengan menggunakan metode
materialisme dialektika, satu pandangan baru telah muncul dengan mendakwa al-Quran adalah
produk budaya (wuntaj thaqafi) yang melalui dua fasa penghasilan teks. Yang pertama iaitu fasa
ketetbentukan (marhalah al-takawwun wa al-tashakkunl) yang merupakan hasil interaksi dengan realti
sosio-budaya selama dua puluh tiga tahun. Manakala yang kedua adalah fasa pembentukan
(marhalah al-takwin wa al-tashkil) dengan al-Quran senditi yang bertindak mewujudkan satu budaya
baru dalam masyarakat tersebut. Justeru, al-Quran bukan lagi suatu yang mempunyai nilai kesucian
bahkan hanyalah teks yang terbentuk dari interaksi Muhammad SAW dengan nilai budaya serta
estetika bahasa setempat (Muhammad ‘Imarah, 1996).

Kerangka Pendidikan Menurut al-Quran
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[al-Bukhati, Sahih Muslim, Kitab al-Talag, Bab Bayan anna Takbir Imra’atibi la yakun talagan illa bi al-
niyyah., no hadis 1478]

Maksudnya:

Rasutullah SAW bersabda: Sesunggubnya Allab tidak mengutuskankn untuk menynlitkan urusan dan mencari
kesalahan orang lain, babkan akn diutuskan sebagai pendidik_yang memberi kemudaban.

Bagi memahami tugas-tugas yang terkandung dalam tanggungjawab Baginda SAW sebagai
seorang pendidik, ayat-ayat berikut dapat menjelaskan secara dengan lebih jelas (Ahmad Yusuf,
2021) serta menggambarkan kerangka umum pendidikan yang digariskan oleh al-Quran dalam
Surah al-Bagarah ayat 129 (Majid ‘Arsan, 1995).

22|



%o (3 @

ST 3l ol 20« 1855 1Sy BT 24l e agile Tl 14 Yot e Sl 5
Maksudnya:

Wahai Tuban Kami! Utuslah kepada mereka seorang Rasul dari kalangan mereka sendiri, yang akan
membacakan kepada mereka ayat-ayatMu (firmanMu) dan mengajarkan mereka isi kandungan Kitab (Al-
Quran) serta Hikmat kebijaksanaan dan membersibkan (hati dan jiwa) mereka (dari syirik dan maksiat).
Sesunggubnya Engkanlah yang Maba Kuasa, lagi Maba Bijaksana.

Firman Allah SWT dalam surah al-Baqarah ayat 151:
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Maksudnya:

(Nikmat berkiblatkan Kaabah yang Kami berikan kepada kamu itn), samalah seperti (nikmat) Kami
mengutuskan kepada kamu seorang Rasul dari kalangan kamn (iaitu Mubammad), yang membacakan ayat-ayat
Rami kepada kamu dan membersibkan kamu (dari amalan syirik dan maksiat) dan yang mengajarkan kanim
kandungan Kitab (Al-Quran) serta Hikmat kebijaksanaan dan mengajarkan kamn apa yang belum kanm
ketabui.

Firman Allah SWT dalam surah Ali-Imran ayat 164:
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Maksudnya:

Sesunggubnya Allah  telah mengurniakan (rabmatNya) kepada orang-orang yang beriman, setelah Dia
mengutuskan dalam kalangan mereka seorang Rasul dari bangsa mereka sendiri, yang membacakan kepada
mereka ayat-ayat Allah (kandungan Al-Quran yang membuktikan keesaan Allah dan keknasaanNya) dan
membersibkan mereka (dari iktiqad yang sesat), serta mengajar mereka Kitab Allah (Al-Quran) dan Hikmab
(pengetahuan yang mendalam mengenai hukum-hukum Syariat) dan sesunggubnya mereka sebelum (kedatangan
Nabi Mubammad) itn adalah dalam kesesatan yang nyata.

Firman Allah SWT dalam surah al-Jumu’ah ayat 2:
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Maksudnya:

Dialah yang telah mengutuskan dalam kalangan orang-orang (Arab) yang Ummiyyin, seorang Rasul (Nabi
Mubammad SAW) dari bangsa mereka sendiri, yang membacakan kepada mereka ayat-ayat Allah (yang
membuktifan keesaan Allah dan kekuasaanNya), dan membersibkan mereka (dari iktiqad yang sesat), serta
mengajarkan mereka Kitab Allah (Al-Quran) dan Hikmalh (pengetabunan yang mendalam mengenai bhukum-
bukum syarak) dan sesunggubnya mereka sebelum (kedatangan Nabi Mubammad) itn adalah dalam kesesatan

Yyang nyata.
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Jika diperhatikan, keempat-empat ayat di atas disusun secara menaik berdasarkan susunan
ayat serta surah yang terdapat di dalam al-Quran. Ia berulang sebanyak empat kali dengan beberapa
perbezaan bentuk pernyataan dan beberapa lafaz yang berulang namun sedikit berbeza dari sudut
penyusunannya. Lafaz yang berulang itu adalah bagi kata terbitan al-tilawah, al-tazkiyah dan al-
ta’lim. Berbeza dengan ayat kedua sehingga keempat sebagaimana yang dinukilkan itu diakhiri oleh
kata al-ta’lim, namun ayat pertama mempunyai susunannya yang agak berbeza iaitu bermula al-
tilawah, kemudian al-ta’lim dan diakhiri dengan al-tazkiyah.

Untuk memahami perkara tersebut, salah satu usaha yang dapat dilakukan adalah dengan
meneliti konteks setiap ayat. Pada ayat 129 Surah al-Baqarah, al-Quran merekodkan doa yang
diucapkan oleh Baginda Ibrahim AS di sisi Baitullah agar diutuskan seorang Rasul yang dapat
menjalankan misi al-tilawah, al-ta’lim dan al-tazkiyah kepada para zuriatnya. Manakala pada ayat
164 dari surah yang sama, ia adalah dalam konteks pengenalan kepada kaum muslimin berkenaan
kerangka tugas seorang Rasul yang dipertanggungjawabkan untuk membimbing mereka dan
kerangka tersebut, mereka diberikan kelebihan berbanding umat-umat yang lain. Justeru ayat yang
pertama merupakan ungkapan doa Nabi Ibrahim AS sedangkan ayat kedua merupakan kenyataan
daripada Allah SWT. Ini menunjukkan kesemua doa yang diucapkan oleh Nabi Ibrahim AS pada
awalnya telah diperkenankan oleh Allah SWT namun dengan susunan kerangka tugas seorang Rasul
yang sedikit berbeza dengan doanya. Nabi Ibrahim AS memohon Rasul yang akan diutuskan dapat
menjalankan tugas al-tilawah, al-ta’lim dan al-tazkiyah. Ia adalah kerangka awal yang dilakarkan oleh
Nabi Ismail AS untuk membangunkan wzmat muslimah. Namun dalam ketiga-tiga ayat seterusnya
yang menjelaskan kerangka tugas bagi Nabi Muhammad SAW secara konsisten mendahulukan
tugas al-tazkiyah sebelum al-ta’lim.

Begitu juga ayat 164 Surah Ali-‘Imran yang diturunkan bagi membetulkan pendirian umat
Islam seketika mengalami kekalahan dalam Perang Uhud. Ia bertujuan memperingatkan umat Islam
akan bahaya yang bakal menimpa sekiranya menyimpang dari kerangka tugas yang telah ditetapkan
dari sisi Tuhan kepada Rasul yang memimpin serta para pengikutnya. Adapun ayat 2 dari Surah al-
Jumu’ah pula dapat dilihat dari konteks keseluruhan surah yang bertujuan menjelaskan matlamat
kerangka tersebut serta kepertingan dan kesannya terhadap umat Islam sebagai sebaik-baik yang
dilahirkan untuk manfaat manusia serta membimbing mereka berdasarkan kerangka yang telah
ditetapkan. Awal Surah al-Jumu’ah telah dimulakan dengan penyataan bahawa alam ini bergerak
berdasarkan puji-pujian terhadap-Nya iaitu berdasarkan segala ketetapan dan perundangan hidup
yang telah diputuskannya. Justeru ayat 2 ini juga mengandungi makna bahawa pengutusan Rasul
yang dipertanggungjawabkan untuk menjelaskan tugas al-tilawah, al-tazkiyah dan al-ta’lim ini juga
adalah ketetapan dari Tuhan dan tidak boleh ditukar ganti.

Sekiranya kehidupan manusia dibangun berdasarkan kerangka tersebut, bermakna mereka
telah menepati laluan yang telah disusun oleh Allah dan akan mendapat manfaat serta faedahnya.
Sebaliknya jika manusia terkeluar daripada kerangka tersebut, maka ketika itu kehidupan akan
mengalami pertembungan dengan perundangan yang ditetapkan Tuhan. Saat itu akan timbul
pelbagai masalah yang akan merumitkan kehidupan manusia (Majid ‘Arsan al-Kilani, 1995). Justeru
kerangka tugas sebagai mu’allim sebagaimana yang dinyatakan dalam ayat-ayat di atas dan
ditunjukkan oleh Rasulullah SAW perlulah diberikan perhatian.

Al-Tazkiyah sebagai Salah Satu Kerangka Pendidikan

Al-Tazkiyah dari sudut bahasa membawa pengertian penyucian dan percambahan,
pertambahan atau perkembangan (Ibn Manzur, 1967). Dari sudut syarak pula, ahli tafsir antaranya
al-Tabari (2001) mentakrifkan al-tazkiyah sebagai menyucikan manusia dari syirik dan
penyembahan berhala seterusnya membangun serta memperbanyak ketaatan mereka kepada Allah.
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Takrifan ini menurut Majid ‘Arsan (1995) belum cukup menyeluruh disebabkan hanya bertumpu
pada aspek individu serta ibadah sahaja sedangkan kehidupan manusia itu saling berhubungan
antara individu dengan persekitaran. Malah individu itu sendiri terdiri daripada beberapa fakulti
iaitu akal, jiwa dan jasad yang mempunyai tabiatnya yang tersendiri. Kesemua aspek ini perlu
dipertimbangkan agar al-tazkiyah dapat difahami dalam erti kata yang holistik.

Justeru itu, Ahmad Yusuf (2021) mencadangkan antara perkara yang perlu dibincangkan
bagi memahami konsep al-tazkiyah ini adalah apakah perkara-perkara yang menghalangi manusia
dari menyuci dan membangunkan dirinya sendiri. Berdasarkan penelitian terhadap ayat al-Quran
yang menjelaskan kegagalan manusia mencapai kesempurnaan diri, beliau telah menyenaraikan
empat perkara yang menjadi faktor pendorong kepada perkara tersebut iaitu nafsu, syaitan,
persekitaran serta musuh dari kalangan manusia. Sebagai contoh peranan musuh dalam
menimbulkan keraguan dengan memakai pakaian Islam pada siang hari dan meninggalkannya pada
waktu malam agar kaum Muslimin menyimpan sangkaan yang baik terhadap mereka sebagaimana
yang direkodkan oleh al-Quran, dalam surah Ali Imran ayat 122:
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Maksudnya:

(Ingatlah) ketika dua puak dari kamn (pada hari peperangan Ubud itn) terasa lemalh semangat (untuk
meneruskan perjuangan) kerana takut, padabal Allah Penolong dan Pelindung mereka dan (jika sudah demikian)
kepada Allah sahajalah hendaknya orang-orang yang beriman itn bertawakal.

Menurut Ahmad Yusuf (2021) lagi, kesemua faktor pendorong ini jika diteliti mengandungi
serta menimbulkan dua keadaan dalam diri manusia iaitu sama ada syubhah atau syahwat. Adapun
syubhah boleh berlaku dalam bentuk keraguan pemikiran dan kepercayaan yang membawa
implikasi menafikan kebenaran agama seperti meragui kebenaran yang terkandung di dalam al-
Quran atau kesempurnaan syariat yang telah ditetapkan. Ia juga boleh berlaku dalam bentuk
keraguan diri seperti merasa kekurangan dan tidak percaya terhadap kemampuan diri sehingga
memilih meninggalkan tanggungjawab terutama berkaitan agama. Malah terdapat juga keraguan
terhadap persoalan fundamental itu sendiri dan ini boleh berlaku terhadap mereka yang konsistem
dalam kehidupan bergama seperti menimbulkan persoalan: adakah semua usaha islah ini
sebenarnya akan membawa kebaikan? Sedangkan realiti semasa menunjukkan hampir mustahil
untuk perkara tersebut boleh diperbaiki lagi.

Faktor-faktor pendorong iaitu nafsu, syaitan, persekitaran serta musuh dari kalangan
manusia ini juga berdaya menimbulkan keadaan yang kedua dalam diri seseorang iaitu syahwat. la
boleh berlaku sama ada menerusi hati atau jasad manusia. Syahwat jasad boleh betrlaku kepada
anggota seperti mata, mulut dan kemaluan. Manakalah syahwat hati pula adalah seperti iri hati,
membesar diri, tamak, bakhil serta keinginan yang melampau. Namun yang sering diberi perhatian
adalah syahwat jasad. Sedangkan punca sebenarnya adalah syahwat hati dan dimanifestasikan
melalui jasad.

Justeru aspek al-tazkiyah dalam pendidikan merupakan suatu ruang lingkup yang luas dan
memerlukan perhatian yang sewajarnya sebagaimana yang ditekankan oleh al-Quran dan Rasulullah
SAW. Ini dapat dilihat antaranya menerusi surah yang paling banyak Allah bersumpah dengan
kesempurnaan mutlak penciptaan-Nya iaitu Surah al-Syams yang mengandungi tujuh sumpah
secara berturutan. Sejurus selepas itu Allah menegaskan bahawa al-tazkiyah adalah punca kejayaan
dan meremehkannya adalah penyebab kerosakan dan kemunduran. Firman Allah dalam surah al-
Syams ayat 1 hingga 10:
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Maksudnya:

Demi matabari dan cahayanya yang terang-benderang; Dan bulan apabila ia mengiringinya; Dan siang apabila ia
memperlibatkannya dengan jelas nyata; Dan malam apabila ia menyelubunginya (dengan gelap- gelita), Demi
langit dan Y ang membinanya (dalam bentuk yang knat kukub yang melambangkan kekuasaanNya); Serta buni
dan Yang menghamparkannya (untuk kemudaban makbluk-makhlukNya); Demi diri manusia dan Yang
menyempurnakan kejadiannya (dengan kelengkapan yang sesuai dengan keadaannya); Serta mengilhamkannya
(untuk mengenal) jalan yang membawanya kepada kejabatan, dan yang membawanya kepada bertakway
Sesunggubnya berjayalah orang yang menjadikan dirinya yang sedia bersib bertambah-tambab bersih (dengan iman
dan amal kebajikan), Dan sesunggubnya hampalah orang yang menjadikan dirinya yang sedia bersib itn susut dan
terbenam kebersibannya (dengan sebab kekotoran mafksiat).

Elemen al-Tazkiyah dalam Al-Naba’ al-‘Azim

Menyedari akan implikasi dari tantangan oleh masyarakat moden berdasarkan pemikiran
falsafah dan metodologi saintifik serta juga masyarakat pasca-moden yang mengembalikan sikap
sofistik dan nihilisme, Muhammad Diraz bertindak cerdas dengan menyediakan suatu modul
pendidikan yang memberi perhatian terhadap persoalan serta hakikat kebenaran al-Quran. A/~Naba’
al-‘Azim menurut beliau tidaklah berguna kepada mereka yang sengaja mencipta persepsi dusta
terhadap al-Quran disebabkan rasa dendam dan hasad yang menyelubungi hati sanubari mereka.
Namun sebaliknya ia merupakan suatu siri pendidikan bagi menemukan hakikat kebenaran al-
Quran buat mereka yang benar-benar sedang berusaha mendapatkannya. Selain itu ia juga berfungsi
dalam memperdalam keyakinan dalam kalangan intelektual muda Muslim yang seterusnya menurut
Muhammad Diraz akan merawat gejala tidak peduli terhadap persoalan hakikat kebenaran yang
mutlak (al-hagigah al-‘nhviyyah). Semua perkara ini terkandung menerusi beberapa kenyataan beliau
sendiri sebagaimana berikut:

Gty ezl (3 WeSohe a3l o) o) Oy & Bl L a Colr e Ol a1 0f o)
(il oo U i Ofy (Bl g rell o ae o2y I (B O Wb nis OF Gl

"Ll LBl gl
[Muhammad Diraz, 2013]

Maksudnya:

Menerusinya saya berbasrat untuk.. menyingkap tabir-tabir hakikat yang berkaitan dengannya serta mengatur
langkalh yang patut ditelusuri dalam unsaba memabami perihalnya.. Dengan cara itn saya berharap agar mereka
yang lalai terhadap al-Quran akan dapat membuka mindanya, lalu ditemui cabaya yang datang dari setiap sisi
dirinya; juga akan lapang jiwa para mukmin lantas makin bertambah keimanannya.

Tujuan penulisan tersebut turut ditegaskan oleh Muhammad Diraz melalui kata aluan
terhadap karya Malik Bennabi iaitu a/-Zahirah al-Quraniyyah yang disifatkannya telah menggunakan

pendekatan serta membuahkan keputusan yang hampir sama dengan a/-Naba’ al-‘Azim itu sendiri
(Malik Bin Nabi, 2010) iaitu:
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Maksudnya:

Persoalan utama adalab terhadap pengkajian mengenai sumber sebenar al-Quran serta mengenal pasti sama ada
Kitab ini adalab hasil pengetabnan atau peraban idea dari Rasul yang telah diutuskan Kitab tersebut kepadanya.
Atankal ia merupakan pengetabuan biasa selurub manusia. Atan ia adalabh sebalifnya, di mana terdapat sebab-
sebab yang tidak dapat menahan diri kita dari mempercayai babawa ia datang dari Kuasa ketubanan yang maha
tinggi. Itulah  persoalan yang telah kamn laksanakan tanggungiawab dalam menyelesaikannya dengan
menggariskan asas-asas yang kukub serta rasional dalam mengimani babawa Al-Quran hanyalah semata-mata
bersumber dari Allah. Jika usaba ini dapat merawat penyakit keraguan terbadap agama, maka ia adalah snatn
kelebihan. Namun apapun matlamat yang paling utama adalah memerangi sikap tidak pednli terbadap persoalan
hakikat kebenaran yang mutlak.

Justeru, penulisan bernilai ini tidaklah patut dilihat sebagai usaha memenubhi literatur dalam
khazanah keilmuan Ulum al-Quran semata-mata, bahkan jauh lebih utama ia merupakan suatu usaha
pendidikan yang menekankan unsur aifagkiyah bagi tujuan menyemai keimanan yang mendalam
dalam diri pelajar terhadap sumber sebenar al-Quran. Demikian penting tujuan utama pendidikan
yang ingin digarap oleh Muhammad Diraz kerana tanpa keyakinan yang sebenar, al-Quran
mungkin tidak lagi dianggap sebagai kitab suci dan mutlak dalam menjelaskan segala masalah serta
persoalan kehidupan. Bahkan ia akan hanya dilihat sebagai sebuah kitab yang dibaca oleh
sebahagian atau kitab yang hanya dijadikan rujukan biasa bagi sebahagian yang lain. Kadang-kadang
ia boleh diterima dan kadang-kadang ia boleh sahaja ditolak.

Dalam memenuhi tuntutan tersebut, Muhammad Diraz telah mengemukakan beberapa
asas yang perlu diyakini sepenuhnya terhadap hakikat al-Quran. Pertama, seluruh pengakuan, cara

hidup serta semua peristiwa yang berlaku terhadap Baginda SAW itu sendiri yang membuktikan
bahawa al-Quran bukan dari ciptaan dirinya sendiri.
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[Muhammad Diraz, 2013]

Maksudnya:

Kalian seolah-olab menginginkan agar kami mengemnkakan sebahagian sirah kebidupannya yang suci itn sebagai

bukti yang sangat jelas dalam menggambarkan betapa Rasulullah SAW memiliki keluburan dan kejujuran pada
menyatakan bahawa al-Quran ialah wahyu dari Tuban dan Rasulullah SAW langsung tidak terlibat dalam
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sebarang bentuk usaba penurunan tersebut. Oleb yang demikian, ini adalah antara beberapa sisi dari perjalanan
hidupnya.

Bagi menjelaskannya, beliau menukilkan contoh-contoh bagi setiap keadaan tersebut sebagai bukti
yang mengukuhkan asas yang dibawa.

Asas kedua yang dikemukakan adalah ciri-ciri serta cara binaan yang terdapat pada al-Quran
itu juga dengan sendiri menunjukkan sepenuhnya mustahil bagi mana-mana manusia meniru apatah
lagi cuba menirunya. Bukti-bukti ia dapat dilithat bermula dengan cara penurunan serta
pengumpulannya yang begitu kompleks dan berlangsung selama 23 tahun, pemilihan lafaz dan
rangkaian kata dalam satu-satu ayat atau kelompok ayat serta cara penyusunan antara ayat dengan
ayat dalam satu-satu surah.
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[Muhammad Diraz, 2013]
Maksudnya:

Adapun bagi mereka yang tidak begitu mengetabui tentang sisi kebidupan Baginda SAW serta berasa perlu
dibentangkan hujab pembuktian dari al-Quran itu sendiri, maka perlu untuk kami melangkalh setapak lagi bagi
menjelaskan babawa al-Quran secara bawaan asalinya itn sendiri enggan mengakui keterlibatan manusia
dengannya. Bahkan dirinya itu sendiri yang menegaskan babawa ia adalah risalah dari Y ang Mabha Berkuasa.
Sehingga sekiranya seseorang yang menemui cebisannya di tengah padang pasir lantas merenunginya, pasti akan
meyakini babawa ia bukan muncul dan bukan milik mana-mana pengarang di atas muka bumi, sebaliknya ia
diturnnkan dari ufuk langit nan tingg.

Pada akhirnya, semua yang dilakukan oleh Muhammad Diraz menerusi karyanya ini
bukanlah untuk membicarakan tentang fakta, perbezaan pandangan serta dapatan kajian semata-
mata, tetapi matlamat yang utama adalah menjernihkan keyakinan para pelajar serta mereka yang
membacanya terhadap kebenaran risalah al-Quran. Keimanan yang mendalam itu yang ingin
dicapai oleh beliau menerusi karya ini. Inilah sebenarnya yang telah diingatkan oleh Hujjah al-Islan:
al-Imam al-Ghazali ketika membicarakan mengenai takrif a/figh (Al-Ghazali, 2011). Beliau
menjelaskan  kesilapan  kebanyakan takrifan terhadap istilah tersebut apabila hanya
mengkhususkannya kepada perkara-perkara cabang dalam fekah serta memperbanyak penukilan
berkenaanya. Sebaliknya jika dirujuk penggunaannya oleh generasi pertama Islam, maka yang
difahami dari fekah itu adalah jalan menuju akhirat, mengetahui dengan mendalam penyakit serta
perkara yang merosakkan hati serta bersungguh-sungguh memahami kehinaan dunia serta
kenikmatan akhirat. Justeru kita dapat melihat penulisan beliau dalam Kitab al-‘Ibadat mengenai
masalah-masalah cabang tidak dibina berdasarkan kritikan serta perdebatan yang berlebihan
terthadap pandangan yang berbeza, sebaliknya berdasarkan kepada objektif serta matlamat akhir
sesuatu pensyariatan.
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Penutup

Al-Tazkiyah merupakan komponen penting dalam pendidikan sebagaimana komponen-
komponen yang lain. Ia meliputi penyucian serta pembangunan rohani, intelektual, fizikal bahkan
emosi. Sebarang pembangunan pelan pendidikan, silibus pengajaran atau modul pembelajaran perlu
turut mengambil kira aspek ini agar usaha pendidikan tidak hanya bersifat teknikal dan luaran,
sebaliknya berdasarkan kerangka yang lebih menyeluruh serta sistemik.
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BAB 4

MENELADANI KEPIMPINAN NABI MUSA AS MENURUT
PERSPEKTIF AL-QURAN

Wan Hakimin Wan Mohd Nort' & Sharifah Filza Natasya Syed Abdul Halim'

"Universiti Islam Selangor (UIS)
Pengenalan

Menurut Kamus Dewan Bahasa dan Pustaka, pemimpin merupakan individu yang boleh
mempengaruhi individu yang lain dalam suatu pertubuhan atau organisasi. Kepimpinan pula
terbentuk melalui kewujudan pemimpin yang berada dalam organisasi yang mempunyai struktur
tersendiri dengan mewujudkan hubungan pemimpin dan pengikut bagi mencapai kecemerlangan.

Menurut Kamus Dewan edisi ketiga (1994), kepimpinan ialah perkataan terbitan daripada
“pimpin”. Pimpin bererti bimbing, pandu atau tunjuk. Memimpin diberi erti sebagai memegang
tangan dan membawa berjalan menuju ke sesuatu tempat. Kepimpinan membawa erti “keupayaaan
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memimpin” dan kepemimpinan pula “keupayaan sebagai pemimpin, daya seseorang pemimpin’.

Kepimpinan merupakan salah satu faktor yang dianggap penentu dalam kejayaan sesebuah
komunti. Kepimpinan biasanya akan melibatkan dua pihak iaitu orang yang memimpin atau disebut
sebagai pemimpin dan orang yang dipimpin. Kepimpinan biasanya berlaku apabila seseorang itu
mendorong, memujuk dan mempengaruhi orang lain untuk berusaha ke arah pencapaian sesuatu
objektif tertentu (Abdul Haiy Mahmod, Muhammad Yusuf Marlon Abdullah, Halim Mokhtar,
Mustafa Kamal Amat Misra & Zulkefli Hj. Aini, 2022).

Keperibadian yang baik yang perlu dipupuk dan dipengaruhi oleh moral, adab, moral dan
etika yang menunjukkan prinsip etika dalam kehidupan kita. Oleh itu, pemimpin yang
memindahkan organisasi dalam prinsip etika menyerlahkan tahap keyakinan mereka terhadap
pentadbiran mereka (Abdul Haiy Mahmod, Muhammad Yusuf Marlon Abdullah, Halim Mokhtar,
Mustafa Kamal Amat Misra & Zulkefli Hj. Aini, 2022).

Setiap manusia memikul amanah sebagai pemimpin atau khalifah di muka bumi ini,
sebagaimana firman Allah SWT dalam surah al-Baqarah ayat 30:
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Maksudnya:

"Ingatlah kepada Tubanmu berfirman kepada malaikat: Sesunggubnya Aku hendak menjadikan seorang
khalifah di muka bumi."

Sebagai khalifah di muka bumi, manusia terikat dengan tiga bentuk hubungan. Pertama,
hubungan menegak, iaitu hubungan manusia dengan Allah SWT SWT. Dalam hubungan ini

30]



manusia menerima pimpinan Ilahi serta tunduk dan patuh kepada segala perintah Allah SWT dalam
melaksanakan amanah-Nya. Kedua, hubungan dalaman, iaitu hubungan manusia dengan diri
sendiri. Di tahap ini manusia menggunakan ilmu #nag/iah (ilmu agama) untuk mengembangkan ilmu
aqliyyah yang mengandungi tanda-tanda kewujudan dan kebesaran Allah SWT di dalam alam
(ayatullah fi°al-kawn). Ketiga, hubungan melintang, iaitu hubungan antara manusia dengan manusia
dan dengan makhluk lain seperti haiwan, tumbuh-tumbuhan dan seumpamanya. Di tahap ini,
kepimpinan manusia dilaksanakan, diminta pertanggungjawaban dan dinilai. Pengetahuan manusia
tentang diri sendiri, alam sekitar, sejarah dan masyarakat, semuanya mesti diarah untuk
meningkatkan iman dan amal soleh serta membantu manusia menjalankan hubungan menegak,
hubungan dalaman dan hubungan melintang dengan sempurna.

Sekilas Tentang Sejarah Nabi Musa AS

Kisah Nabi Musa AS adalah yang paling banyak diceritakan di dalam al-Quran. Baginda
dikenali sebagai Nabi yang memimpin bangsa Israll keluar dari Mesir ketika Firaun berkuasa. Nabi
Musa AS juga dikenal sebagai Nabi dalam tiga agama iaitu Islam, Kristian serta Yahudi dan kisahnya
tercatat dalam al-Quran, al-kitab serta kitab bangsa Yahudi. Nama Nabi Musa AS dalam Al-Quran
disebut sebanyak 136 kali. Nama sebenar Nabi Musa AS AS. dalam Ibrani ( @7), Inggeris (Mosé),
Tiberia (M6seh), Arab (<), Musa; Ge'ez: a2+, Musse) merupakan seorang Nabi dan Rasul yang
telah menerima Kitab Taurat dan salah seorang nabi yang telah dianugerahkan gelaran Ulul Azmi.

Kelahiran Nabi Musa AS

Ayah Nabi Musa AS bernama Imran (Amram). Nabi Musa AS dilahirkan oleh wanita
bernama Yukhabad. Diketahui saudara Nabi Musa AS adalah dua orang iaitu Harun yang dikenali
sebagai salah satu nabi dalam Islam serta wanita bernama Maryam. Dilihat dari salasilah Nabi Musa
AS, ia diketahui merupakan keturunan dari Nabi Ya’akub.

Dipilih Sebagai Nabi Dan Utusan Allah SWT

Apabila sampai di Gunung Sinai, Musa AS melihat api di gunung tersebut. Disebabkan
perasaan ingin tahu yang menebal, baginda kemudian memberanikan diri pergi melihat sumber api
tersebut. Di sana, baginda mendengar satu suara yang memanggil namanya lalu mencari sumber
suara tersebut.

Di gunung itu, Allah SWT berbicara secara langsung dengan baginda. Ia memerintahkan
Musa AS kembali ke Mesir untuk memperingatkan Firaun atas perbuatannya. Ia juga memilih Musa
AS sebagai Nabi untuk menyampaikan perintah-Nya tersebut. Setelah mendapat perintah daripada
Allah SWT di gunung Sinai, Nabi Musa AS turun dan menceritakan kepada isteri serta mertuanya
mengenai peristiwa yang baginda alami.

Kewafatan Nabi Musa AS

Setelah itu, Nabi Musa AS melakukan pengembaraan selama empat puluh tahun
meninggalkan kaumnya di tanah yang dijanjikan. Setelah menyelesaikan tugasnya, Nabi Musa AS
wafat dan dimakamkan di Gunung Nebo di lokasi yang tidak diketahui di wilayah Jordan. Selain
itu ada pendapat lain bahawa umat Islam percaya makam (tempat perkuburan) Nabi Musa AS
terletak di suatu tempat yang dinamakan Makam El-Nabi Musa AS, berada di 11 km (6.8 batu) ke
selatan bandar Jericho dan 20 km (12 batu) ke timur Jerusalem dekat kawasan gersang Judea.’
Makamnya terletak disebelah kanan jalan utama Jerusalem-Jericho, kira-kira 2 km (1.2 batu)
melepasi papan tanda yang menunjukkan paras laut terendah menghala ke tapak ini. Beberapa
dominasi utama empayar Islam seperti Fatimid, Taiyabi dan Dawoodi Bohra juga mendakwa
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disinilah Nabi Musa AS dikebumikan.

Dari perjalanan Nabi Musa AS, diketahui bahawa Allah SWT SWT tidak menyukai
perbuatan sewenang-wenangnya ataupun yang menganiaya orang lain. Oleh hal yang demikian,
perintah Allah SWT kepada Musa AS adalah untuk melawan Raja yang berkuasa pada zaman itu,
Firaun. Nabi Musa AS AS adalah salah satu nabi dan rasul yang dikurnia mukjizat yang luar biasa
oleh Allah SWT SWT (Tim, 2020). Nabi Musa AS diutus untuk menyebarkan agama Allah SWT
saat Raja Firaun memimpin Mesir dengan kejam dan mengaku dirinya Tuhan (Mahayuddin, 1987).

Sikap Optimis Nabi Musa AS Sebagai Pemimpin

Allah SWT berfirman dalam Surah al-Qasas ayat ke 14:
I3 AT (o7 3G Ules WS a0t Loganfy 4341 2L s

Maksudnya:

“Dan ketika Musa AS' sampai ke peringkat umurnya yang cukup kekuatannya dan sempurna, Kami beri
kepadanya kebijaksanaan serta ilmn pengetahuan; dan demikian Kami membalas orang-orang yang berusaha
memperbaiki amalannya.”

Ketika Nabi Musa AS telah memiliki keupayaan dapat membezakan perkara yang benar dan
salah, pengalaman yang mencukupi dan memiliki kearifan, Allah SWT mengurniakan baginda dua
pemberian yang sangat besar, iaitu hikmah (kebijaksanaan) dan ilmu. Jadi, ayat tersebut
menggambarkan keinginan Allah SWT untuk mendidik Nabi Musa AS dengan lebih intensif kerana
beliau telah menjadi seseorang yang mencukupi syarat, baik dari segi fizikal mahupun mental. Pada
ayat-ayat berikutnya, didapati beberapa pendidikan yang diberikan Allah SWT kepada Nabi Musa
AS. Adapun keinginan Allah SWT tersebut dapat difahami setelah menjadi ungkapan yang terdapat
pada ayat ke 14 dari Surah al-Qasas yang akan diulas dalam taraf objek khususnya dari segi simbol
kebahasaan. Dalam ayat tersebut, dijelaskan bahawa Allah SWT memberikan hikmah dan ilmu
kepada Musa AS, ketika beliau telah mencapai peringkat ashudda. Salah satu ciri seseorang yang
telah mencapai ashudda adalah telah dapat membezakan perkara yang baik dan yang buruk. Adapun
menurut al-Zujaj, ashudda bermakna seseorang yang umurnya telah mencapai 17 tahun hingga 40
tahun. Adapun menurut Marrah, seseorang yang umurnya antara 30 dan 40 tahun. Ada pendapat
lain menyatakan bahawa assuda adalah seseorang yang telah baligh dan kuat iaitu seseorang yang
telah berumur 18 tahun hingga 30 tahun.

Sedangkan Imam Jalalain menafsirkan as-suda yang berkaitan dengan ayat di atas adalah
ketika Musa AS telah mencapai umur 30 tahun hingga 33 tahun. Beliau juga menafsirkan wa astawa
bermakna ketika Nabi Musa AS berumur 40 tahun, baginda diberikan hikmah dan ilmu. Jika
dibandingkan dengan apa yang dialami oleh Nabi Muhammad saw, hal tersebut (apa yang dijelaskan
dalam Surah al-Qasas ayat ke 14) memiliki persamaan. Jadi, sudah terang lagi bersuluh bahawa
Allah SWT sangat teliti dalam mempersiapkan hamba pilihannya untuk menjadi seorang utusan.

Bijaksana Dan Memiliki Kecerdasan Emosional
Dalam ayat 15 hingga 19 surah al-Qasas, memberi gambaran tanda kecerdasan emosi Musa
AS, walaupun menurut beberapa ulama merupakan suatu perkara yang dipandang buruk pada diri

Musa AS. Hal ini demikian kerana, ketika Nabi Musa AS memasuki sebuah kota dan menemui dua
orang daripada suku Qibti dan Bani Israil yang bergaduh, baginda seakan-akan menyebelahi Bani
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Israil dan memukul Qibti hingga meninggal dunia. Walhal, jika dikaji lebih mendalam, Musa AS
memiliki kecerdasan emosi yang tinggi dan tidak menyebelahi sesiapa pun. Imam Jalalain
menjelaskan bahawa Musa AS memukul orang Qibti untuk membela seseorang yang tertindas iaitu
daripada kalangan Bani Israil itu sendiri. Musa AS melakukan pemukulan kerana apabila melihat
seorang Qibti mencaci maki seseorang dari kalangan Bani Israil sebagai budak pemunggah kayu di
kediaman Firaun. Adapun al-Sabuni berpendapat bahawa alasan Musa AS memukul Qibti adalah
kerana Qibti telah melampaui batas hingga membahayakan nyawa seorang Bani Israil. Namun
begitu, Musa AS juga mengakui kesalahannya kerana telah membunuh seseorang dari kalangan
Qibti. Kejadian inilah yang menggambarkan kecerdasan Musa AS yang juga dikuatkan lagi dengan
ayat-ayat setelahnya.

Berdasarkan gambaran di atas, disimpulkan bahawa tindakan melulu yang mendatangkan
penyesalan dan kesedaran akan menghasilkan kecerdasan emosional. Tanda tersebut tidak akan
dapat difahami kecuali dengan menghuraikannya sebagaimana dalam surah al-Qasas, ayat 15. Pada
awal ayat tersebut, didapati bahawa Musa AS melakukan suatu perkara secara melulu dengan
memukul seseorang daripada kalangan Qibti kerana ia menganggap bahawa orang itu telah
melampaui batas (Qutb, 2004). Tindakan Musa AS merupakan perkara lumrah yang terjadi dalam
kehidupan sosial kehidupan manusia. Perkara tersebut sesuai dengan apa yang dijelaskan oleh
LeDoux, “Anda tidak perlu mengetahui dengan tepat apakah sesuatu itu, kerana ia boleh jadi lebih
berbahaya.” Akan tetapi, Le Doux menjelaskan lagi bahawa “Sistem ini memberikan cara yang
sangat cepat untuk meluahkan emosi, tetapi tidak teliti.” Goleman berpendapat bahawa ketidak-
telitian tersebut yang dikaitkan dengan hubungan sosial manusia akan mengakibatkan hubungan
antara manusia semakin renggang. Walaupun begitu,apa yang dilakukan Musa AS setelah
membunuh seseorang dari kalangan Qibti secara tidak sengaja menunjukan kecerdasan emosional
yang melekat pada dirinya. Musa AS sedar akanperbuatannya itu adalah suatu kesalahan.

Mencari Jalan Penyelesaian

Setelah Nabi Musa AS menyempurnakan masa menggembala kambing milik a/-Syaikh al-
Kabir, baginda bersama keluarganya pergi menuju ke Mesir. Pada ayat ke-29 surah al-Qasas,
diceritakan bahawa ketika baginda sampai, keadaan di sana sangat dingin, Musa AS dengan
bijaksana memerintahkan keluarganya yang terdiri daripada isteri dan dua anaknya untuk tinggal
dan menunggunya mencari sumber api yang dilihatnya supaya dapat menghangatkan tubuh mereka.
Inilah gambaran seorang ayah dan pemimpin yang bertanggungjawab atas apa yang dipimpin.
Pemimpin yang empati dapat merasakan denyut nadi rakyatnya, begitu juga Musa AS sebagai
seorang ayah, baginda mampu mengetahui apa yang diperlukan oleh ahli keluarganya.

Ketika Musa AS mendekati api tersebut, baginda dipanggil oleh Allah SWT dari pinggir
lembah di sebelah kanannya (Abd al-Fattah, 2010). Allah SWT berfirman pada ayat tersebut
dengan memanggil Musa AS dalam rangka memberitahu bahawa Dialah tuhan semesta alam. Ayat
tersebut berupa “kelembutan dan sikap peramah Allah SWT terhadap orang yang baik.”. Basyuni
menerangkan bahawa kata ganti orang pertama memiliki fungsi a/-falattuf (kelembutan) dan a/-inas
(sikap peramah). Adapun kaitannya dengan ayat di atas, Basyuni berpendapat bahawa tujuan
tersebut adalah untuk menceriakan suasana dan tidak membuat Musa AS takut dan gelisah. Setelah
Allah SWT memberitahu Musa AS identiti diri-Nya, Allah SWT memberikan Musa AS dua
mukjizat yang dirakamkan dalam dua ayat selanjutnya untuk menghadapi Firaun. Adapun ayat yang
dimaksud adalah: Mukjizat pertama, yang ditampilkan dalam ayat ke-31 adalah tongkat Nabi Musa
AS. Pada ayat tersebut, Allah SWT memerintahkan Musa AS untuk melempar tongkatnya, hingga
ia berubah menjadi ular. Di mana tongkat tersebut digunakan Musa AS untuk mengalahkan Firaun.

Adapun makna tersirat yang terkandung di dalam ayat tersebut adalah “penghinaan atas
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keangkuhan Firaun dengan sebuah tongkat.” Sebelum penjelasan lebih lanjut, di sini dipaparkan
kegunaan tongkat Musa AS yang diterangkan dalam Surat Taha ayat ke-18, kegunaan tongkat Musa
AS sebelum Allah SWT memberitahu bahawa tongkat tersebut merupakan kemukjizatan. Adapun
kegunaan yang dimaksud adalah: (1) menyokong tubuh Musa AS ketika berjalan, (2) untuk
memukul dedaunan agar dimakan dan dinikmati kambingnya, dan (3) untuk keperluan-keperluan
lain. Pengkaji menganggap bahawa tongkat Musa AS sebagai kemukjizatan yang benar-benar
menjadi ular yang mampu membuat orang beriman takjub serta membuat Firaun gelisah
merupakan unsur metafora daripada kegunaan tongkat Musa AS sebelumnya. Jadi, pengkaji
mendapati bahawa tongkat Musa AS merupakan penyelamat kedudukannya ketika menghadapi
para penyihir Firaun.

Oleh kerana masyarakat pada saat itu taksub dengan dunia sihir, maka Allah SWT
memberikan mukjizat kepada Musa AS tongkat yang berubah menjadi ular, yang dipandang
masyarakat pada saat itu sebagai sihir. Adapun yang kedua, tongkat Musa AS pada awalnya juga
digunakan untuk menjadikan kambing-kambingnya kenyang dan berasa nikmat. Melalui peristiwa
tersebut, para penyihir Firaun pada akhirnya 41 Surat Taha ayat ke 65-71, merasakan manisnya
iman dan kenikmatannya. Adapun Firaun menuduh Musa AS sebagai penyihir disebabkan ia
mampu mengubah tongkat menjadi ular merupakan tanda bahawa Firaun pada saat itu sangat
gelisah untuk melawan Musa AS.

Hal tersebut juga merupakan tanda kehinaan Firaun yang selalu sombong dengan
kedudukannya. Adapun pada ayat ke-32, kemukjizatan yang diberikan Allah SW'T kepada Musa AS
adalah tangan yang dapat mengeluarkan cahaya. Pengkaji memandang bahawa kemukjizatan ini
merupakan tindakan Allah SWT terhadap kecenderungan masyarakat Mesir dalam dunia sihir.
Sebagaimana yang telah diketahui bahawa Allah SWT tidak memberikan mukjizat kepada setiap
utusannya kecuali mukjizat tersebut sesuai dengan keahlian umat-Nya. Adapun kegunaan cahaya
tersebut adalah untuk meneutralisasikan emosi ketakutan Musa AS. Allah SWT juga
memerintahkan Musa AS untuk memasukkan tangannya ke leher bajunya dan pada saat itu akan
keluar cahaya putih, setelah cahaya putih keluar, Musa AS diperintahkan untuk mendekapkan

kedua tangannya di dadanya agar ketakutan yang ia rasakan hilang.
Bersyukur Di Sebalik Cabaran

Setelah Allah SWT menyelamatkan Nabi Musa AS dan kaumnya dari Firaun dan tenteranya,
mereka berhadapan dengan situasi yang serba baru, di negara yang baru, serta keadaan yang tidak
menentu. Bahkan mereka berada di padang pasir tanpa rumah dan tempat teduh yang sempurna
buat mereka seisi keluarga. Namun, situasi ini bukanlah peringatan untuk terus bersabar, akan
tetapi ia merupakan satu peringatan kepada kaumnya untuk terus bersyukur.

Firman Allah SWT dalam ayat tujuh surah Ibrahim yang bermaksud:

“Dan (ingatlah juga) tatkala Tubanmu memakiumkan; “Sesunggnbnya jika kamu bersynkur, pasti Kami akan
menambal (nikmat) kepadamn, dan jika kamu mengingkari (nikmatKu) maka sesunggubnya azabKu sangat
pedib.”

Meskipun Nabi Musa AS bersama kaumnya berada dalam keadaan yang perit dan pabhit,
baginda mengingatkan kepada kaumnya untuk bersyukur atas segala nikmat dan ketentuan yang
telah Allah SWT rancangkan buat mereka. Sebelum ayat ini, Nabi Musa AS mengingatkan kaumnya
akan segala nikmat yang telah Allah SWT kurniakan kepada mereka. Allah SWT telah
menyelamatkan mereka dari ancaman Firaun yang telah menzalimi mereka dan keluarga mereka
sekarang ini bebas dari segala ancaman.
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Mampu Mengatasi Keagresifan Diri

Allah SWT berfirman di dalam Surah al-Qasas ayat ke- 18, bahawa setelah Musa AS
membunuh seorang Qibti dan memohon ampun kepada Allah SWT, beliau merasa sangat takut
dan pada saat itu juga seseorang dari kalangan Bani Israel yang pada hari sebelumnya meminta
tolong, kembali meminta tolong kepada Musa AS. Firman Allah SWT bermaksud, “Ujian Allah
SW'T atas janji Musa AS untuk tidak membela orang orang yang bersalah”. Pada ayat tersebut, Musa AS
sudah sedar bahawa seseorang dari Bani Israel yang meminta tolong kepadanya merupakan orang
yang benar-benar sesat kerana telah meminta kali kedua untuk membelanya. Akan tetapi pada ayat
selanjutnya, Musa AS masih membela seseorang dari Bani Israel yang ia anggap sesat.

Pada ayat ke- 18, terdapat beberapa tanda simbol kebahasaan. Sebagaimana yang diketahui
bahawa Musa AS pada hari itu benar-benar berada dalam ketakutan dan terus menerus
merasakannya (al-thubut wa al-dawam) yang digambarkan Allah SWT dengan bentuk isim “&baifan”.
Rasa takut tersebut menyebabkan Musa AS tetap membantu seseorang daripada kalangan Bani
Israel. Setelah itu, ketika seseorang yang meminta tolong pada hari sebelumnya kembali meminta
tolong kepada Musa AS, nabi Musa AS tidak lagi serta-merta memukul orang Qibti dengan
tindakan yang melulu. Akan tetapi, beliau dapat mengurangkan perilaku agresif, yang disebutkan

al-Quran dengan kalimat “_jloy of sl o, Lalu apa makna kata iy dan makna kata ;9 yang
sebelumnya dilakukan Musa AS terhadap orang Qibti? ;53 bermakna memukul dengan kepala dan

tangan, Adapun ayat 32 ks bermakna menyergap dengan cepat (Ibn Manzur, 2000). Dengan

demikian, dapat diketahui bahawa Nabi Musa AS tidak lagi agresif dengan terus memukul
seseorang yang dianggap musuh.

Mampu Mengatasi Keadaan Getir

Pada ayat ke-20 secara keseluruhan merupakan isyarat hijrah untuk meninggalkan
keburukan dari berbagai arah, baik diri sendiri, mahupun masyarakat sosial dan keupayaan untuk
memperbaiki diri.” Setelah kejadian pembunuhan orang Qibti, akhirnya Musa AS menjadi
golongan muhajirun di Negeri Mesir. Kejadian tersebut hampir sama dengan apa yang terjadi pada
ashab al-Kahfi yang diberi petunjuk untuk hijrah dari pusat kekufuran dan permusuhan. Allah SWT
memuliakan seseorang yang berani menasihati Musa AS untuk berhijrah dari Negeri Mesir.
Menurut Fuad Abd al-Baqi (1958), penggunaan kata nakirah atau kata umum yang tidak dikenali
juga secara tidak langsung menggambarkan keadaan seseorang tersebut yang secara sembunyi
menasihati Musa AS untuk pergi dari Mesir kerana prajurit sedang mencarinya (Abd al-Fattah,
2010). Ibn Kathir (2004), menjelaskan seseorang yang menasihati Musa AS merupakan seseorang
yang beriman kepada Allah SW'T secara sembunyi-sembunyi.

Pada ayat ke-21, diterangkan bahawa Musa AS menerima nasihat seseorang yang datang
kepadanya dan pergi meninggalkan Mesir. Keadaan emosi dan jiwa yang dialami Musa AS pada
saat itu digambarkan al-Quran dengan dua kata, iaitu "&haifar' dan 'yataraqqab'. Khaifan bermakna
takut yang ditulis dalam bentuk Zszzz (kata nama). Hal tersebut menunjukkan sebagaimana yang
telah dijelaskan sebelumnya bahawa Musa AS terus menerus berasa takut (a/-thubut wa al-dawam).
Selain rasa takut, Allah SWT juga menggambarkan keadaan jiwa Nabi Musa AS dengan kata
yataragqab. Y ataragqab yang bermakna menunggu dengan kerisauan yang ditulis dalam bentuk f2%/
mudbar? yang bermakna al-istimrar wa al-tajaddud. Kecemasan atau kerisauan adalah hal yang wajar
dan alami terjadi dalam kehidupan manusia. Kegelisahan merujuk kepada reaksi emosi yang pada
kebiasaannya dialami oleh individu dalam keadaan apabila seseorang itu merasakan dirinya
terancam (Ramli Hassan, 1990).
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Menurut pendapat sebahagian para ahli psikologi, kecemasan adalah ketakutan yang tidak
nyata, suatu perasaan terancam sebagai tanggapan terhadap sesuatu yang sebenarnya tidak
mengancam (Calhoun dan Acocella, 1995). Kecemasan merupakan keadaan di mana seseorang
mengalami perasaan gelisah atau cemas dan aktiviti sistem saraf otonom dalam merespon sesuatu
ancaman yang tidak jelas dan tidak spesifik (Rosenberg dan Caplan 1992). Oleh itu, disimpulkan
bahawa makna ayat di atas adalah “perkhabaran tentang detik-detik cemas yang dialami Musa AS.
Jika kecemasan ringan tersebut tidak diatasi dengan baik, maka akan mengakibatkan munculnya
kecemasan lebih buruk (kronik). Namun begitu, Nabi Musa AS dapat melawan perasaan tersebut
dengan memotivasi dirinya sendiri iaitu berdoa kepada Allah SWT agar dilindungi dan
diselamatkan daripada orang-orang yang zalim. Doa tersebut digambarkan dengan bentuk #ida’
tanpa huruf ya’ yang bermaksud Musa AS ingin berasa dekat dengan Allah SWT swt. Adapun pada
ayat ke-22, didapati doa Nabi Musa AS yang mengandungi motivasi diri dan kepasrahan. Pada ayat
tersebut, diceritakan bahawa Musa AS menuju kota Madyan namun baginda tidak mengetahui jalan
menuju ke kota tersebut. Bahkan beliau sama sekali tidak menyedari bahawa beliau sedang menuju
kota tersebut.

Menurut Ibn Kathir (2004), Nabi Musa AS tidak tahu harus pergi kerana beliau belum
pernah keluar dari kawasan Mesir sebelumnya. Maka pada saat Musa AS mengarah ke kota Madyan,
beliau berdoa semoga Allah SWT membimbing beliau untuk mengarahkannya ke arah jalan yang
benar. Pengkaji menganalisis bahawa doa tersebut dipandang sebagai kepasrahan Musa AS untuk
menangani emosi kecemasannya. Jika dilihat dari ilmu balaghah yang berada pada pemaknaan
objek, doa yang dipanjatkan oleh Musa AS membawa makna famanni yang ditampakkan oleh huruf

‘asa.

Menurut al-Hasyimi, zamanni merupakan permohonan dan pengharapan atas sesuatu yang
diinginkan dapat diperoleh baik perkara tersebut mustahil terjadi mahupun mungkin terjadi. Pada
ayat tersebut juga, terdapat szghab atau bentuk #ida’ tanpa huruf ya’, yang menunjukkan perilaku Nabi
Musa AS yang sangat cemas pada saat itu dengan sangat tunduk pasrah akan jalan yang ia tempuhi
dan memotivasi diri dengan berdoa kepada Allah SWT agar dibimbing kepada jalan yang benar
(Abd al-Bagqi, 1958).

Sikap Empati Dalam Diri

Setelah Nabi Musa AS membalas dengan cara yang baik akan nasihat seorang pemuda itu,
akhirnya beliau pergi dengan bimbingan dan izin Allah SWT untuk menuju Madyan. Setelah Musa
AS tiba di sana, beliau bertemu dengan sekelompok orang yang sedang mengembala haiwan
ternakan mereka. Allah SWT berfirman, pada ayat ke 23, dijelaskan bahawa setibanya Musa AS di
Negeri Madyan, beliau mendapati sekumpulan orang sedang memberi minuman kepada haiwan
ternakan mereka. Adapun di belakang mereka terdapat dua anak perempuan yang menahan haiwan
mereka kerana bimbang akan tercampur dengan haiwan ternakan lain. Melihat kejadian tersebut,
hati Musa AS terpanggil untuk menolong kedua-duanya. Berdasarkan kejadian tersebut, makna
yang dapat disimpulkan adalah “sikap empati dalam diri Musa AS terhadap orang yang lemah
menjadi pemangkin kepada pembangunan tahap kepimpinannya.

Empati [ém-pa-ti] (dari Bahasa Yunani epnaeto yang bererti "Tarikan fizikal") ditakrifkan
sebagai respons afektif dan kognitif yang kompleks pada distres emosional orang lain. Kata empati
dalam Bahasa Inggeris (Empathy) ditemui pada tahun 1909 oleh EB Titchener sebagai usaha
daripada menterjemahkan kata bahasa Jerman "Einfihlungsvermégen", fenomena baharu yang
dieksplorasi oleh Theodor Lipps pada akhir abad 19. Selepas itu, diterjemah semula ke dalam
Bahasa Jerman sebagai "Empathie" dan digunakan di sana.

Menurut Goleman, empati dibangun berdasarkan kesedaran diri, semakin terbuka

36]



seseorang kepada emost diri sendiri, semakin terampil seseorang membaca perasaan. Oleh itu,
empati adalah keupayaan pelbagai definisi yang berbeza yang termasuk spektrum yang luas, yang
terdiri daripada orang-orang yang mencipta keinginan untuk membantu, mengalami emosi yang
serupa dengan emosi orang lain, untuk mengetahui apa yang orang lain rasa dan fikirkan. Goleman
melanjutkan bahawa kemampuan berempati adalah kemampuan untuk mengetahui perasaan orang
lain. Adapun menurut Robert Rosenthal kunci untuk memahami perasaan orang lain adalah
mampu membaca nada bicara, gerak-geri, ekspresi wajah, dan sebagainya. Jika dikaitkan dengan
ayat ke-23, didapati bahawa Musa AS melihat gerak-geri dua orang wanita ketika kesusahan untuk

memberi haiwan ternakan mereka yang diungkapkan Allah SWT dengan kata 01390

Menurut Imam Jalalain 015445 bermakna menahan kambing-kambing mereka untuk menuju

air. Disebabkan hal itu, Musa AS merasa empati dan bertanya kepada keduanya mengenai alasan
perbuatannya tersebut. Maka, mereka berdua berkata bahawa mereka berdua tidak akan memberi
minum air sehingga para pengembala pergi dan mengatakan bahawa ayah mereka sudah tua dan
tidak mampu memberi minum haiwan ternakan mereka lagi. Setelah mendengar alasan mereka
berdua, maka Musa AS membantu mereka untuk memberi makan haiwan ternak mereka. Setelah
membantu keduanya, Musa AS berteduh di bawah pohon dan berdoa kepada Allah SWT agar
diberi kurnia yang termaktub dalam ayat ke-24 tersebut jelas kelihatan bahawa Musa AS sangat
pasrah akan keadaanya. Beliau hanya dapat berdoa kepada Allah SWT agar diberikan kurnia.

Mampu Mengenali Potensi Dan Kesedaran Diri

Setelah Musa AS menerima mukjizat untuk digunakan dalam rangka melawan Firaun,
beliau meminta seorang untuk menemaninya untuk berhadapan dengan lawannya tersebut. Pada
ayat ke-33, kelihatan Musa AS merasa takut dan cemas bahawa Firaun dan bala tentaranya akan
membunuhnya. Rasa takut dan cemas yang ditampilkan Musa AS merupakan salah satu bentuk
kecerdasan emosional. “Kecerdasan emosional Musa AS yang ditampilkan dengan kebimbangan
yang akhirnya membuahkan penghuraian masalah.” Adapun ayat yang dimaksud adalah “rabbi inni
qataltu nafsan fa akhafu an yaqtulun”. Borkovec berpendapat bahawa kebimbangan atau kerisauan
memiliki pandangan yang positif. Ia menambahkan bahawa kebimbangan merupakan cara untuk
menghadapi ancaman dan mengatasi bahaya-bahaya yang mungkin mendatang.

Adapun fungsi kegelisahan adalah untuk mengenali bahaya, dan menyajikan cara untuk
menghadapinya. Di sisi lain, ia juga menjelaskan tentang cara untuk menghilangkan gelisah, iaitu
dengan kesedaran diri. Perkara tersebut dijelaskan pada ayat selanjutnya pada ayat ke-34. Adapun
dari segi simbol, terlihat bahawa Musa AS nampak ingin merasa dekat dengan Tuhannya.

Ditampilkan pada ayat tersebut bentuk 7:da’ atau kata panggilan (Muslihin, 2020) tanpa
menggunakan huruf ya’. Adapun ayat selanjutnya, Musa AS meminta kepada Allah SWT agar
saudara laki-lakinya menjadi peneman, sekaligus membantu dan menyokongnya dalam berdakwah.
Musa AS beralasan bahawa Harun memiliki kefasihan yang lebih baik daripada dirinya. Berdasarkan
hal tersebut, pengkaji merumuskan makna ayat di atas adalah perkara yang boleh menangani sifat
kegelisahan adalah dengan refleksi dan motivasi diri. Adapun jika dikaitkan dengan ayat di atas,
Musa AS dapat mengenali dirinya sendiri, sehingga ia mampu menyelesaikan masalah yang dihadapi
dengan meminta Allah SWT seorang peneman yang dapat membantunya dalam urusan dakwah.
Hal tersebut tidak seakan mirip dengan sejarah kelahiran Nabi Musa AS. Ketika masih bayi, baginda
duduk di pangkuan Firaun dan menarik janggutnya.

Melalui peristiwa itu, Firaun sangat cemas dan beranggapan bahawa Musa AS adalah anak
bayi yang akan menghancurkan kerajaannya. Mengetahui suaminya memiliki anggapan seperti itu,
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isterinya, Asiah berusaha menghilangkan prasangka Firaun dengan melakukan ujian. Ia meletakkan
dua piring yang masing-masing diisi delima dan batu bara yang panas di hadapan Musa AS. Usaha
tersebut dibuat agar Firaun percaya bahawa Nabi Musa AS hanyalah bayi biasa seperti bayi-bayi
lain yang tidak tahu apa yang ia lakukan. Ketika itu, Nabi Musa AS memilih piring yang berisi batu
bara yang panas serta menelannya sehingga ia memiliki kesulitan dalam berbicara.

Kejadian tersebut pastinya ada campur tangan Jibril yang membantu Musa AS. Ibrah dari
peristiwa tersebut adalah beliau menyedari kelemahan dirinya sendiri dan meminta Harun yang
memiliki kefasihan dalam berbicara untuk membantunya. Adapun diketahui bahawa Musa AS
sangat menghormati saudaranya tersebut. Hal itu dinyatakan dengan penyebutan kata dalam bentuk
makrifah iaitu secara lebih terperinci atau spesifik, atau merupakan kenalan untuk menyebut
saudaranya dalam ayat 34, surah al-Qasas (Abd al-Baqj, 1958).

Musa AS juga mengatakan bahawa Harun akan menjadi penolong dan akan menjadi
seseorang yang akan selalu membenarkannya (menyokong akan segala tindakannya). Allah SW'T
menggambarkan penolong (7d’an) dalam bentuk zsiz (kata nama). Maksudnya, Harun benar-benar
(at-subut wa ad-dawam) akan menjadi penolong bagi Musa AS. Allah SWT juga menggambarkan
perkataan Musa AS “membenarkan diriku” (yusaddiquni) dalam bentuk kata ketja mudbar:’.
Maksudnya, Harun akan selalu dan terus menerus membenarkan perkataan Musa AS (istimrar wa
al-tajaddud). Setelah Musa AS meminta peneman dalam berdakwah, Allah SWT mengabulkan
permintaannya dan menjadikan Harun sebagai rakan perjuangan yang menguatkannya. Allah SWT
juga menekankan kemenangan Musa AS atas Firaun dan bala tenteranya sebagai motivasi baginya.

Janji Allah SWT sebagaimana yang telah pengkaji bahas sebelumnya pasti akan benar-benar
terjadi. Allah SWT berfirman dalam Surah al-Qasas ayat ke 35, jelas kelihatan bahawa Allah SWT
meyakinkan Nabi Musa AS dengan bentuk isim, iaitu sultana, yang dimaksudkan Ibnu Kathir
sebagai kemenangan dalam bentuk isim lalu kata ghalibun dalam bentuk isim yang bermakna
pemenang (Abd al-Fattah, 2010).

Kesimpulan

Sebagai penutup, bulan semakin terang, bayang kian jelas bahawa kepimpinan yang
ditunjukkan oleh nabi Musa AS menurut perspektif al-Quran memberi impak yang positif dan
mendalam terutamanya terhadap masyarakat Islam zaman kini. Hal ini disebabkan oleh masyarakat
dewasa ini khususnya go longan remaja yang akan menjadi pemangkin dan pewaris negara kurang
cakna akan kepimpinan yang sebenar bagi pembentukan sesebuah organisasi. Para pemimpin yang
mengamalkan corak kepimpinan nabi Musa AS justeru akan dapat mengurus serta mentadbir
sesebuah negara yang dipimpin dengan lebih bijaksana, teratur dan paling utama, dengan adil dan
tidak mementingkan diri dengan pangkat dan jawatan yang dipegang semata- mata. Jelaslah bahawa,
sikap kepimpinan nabi Musa AS bukan sahaja mendorong ke arah kemajuan sesebuah organisasi,
malahan negara dan seantero dunia.
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BAB 5

PERSONALITI GURU PENDIDIKAN PENGAJIAN ISLAM DALAM
PEMBENTUKAN SAHSIAH PELAJAR

Wan Fakhrul Razi Wan Mohamad,' Ahmad Shafiq Mat Razali,' M. Faiz Mukmin Abdul Mutalib,’
Hamzah Omar' & Nur Zafirah Mohd Fadzli.'

1 Universiti Islam Selangor (UIS)

Pengenalan

Pengajian Islam mempunyai kekuatan tersendiri dalam meletakkan asas yang kukuh dalam
pembinaan tamadun manusia, baik dari aspek duniawi mahupun ukhrawi (Zakaria Stapa et al, 2012).
Al-Quran menyediakan banyak ayat yang menekankan pentingnya pendidikan dalam pembangunan
tamadun manusia. Pengajian Islam juga membantu memelihara dan memancarkan nilai-nilai asas
masyarakat serta menghindari kekeliruan. Ia juga menyokong pertumbuhan sahsiah, mengekalkan
jati diri individu, dan mencerminkan sikap serta kecenderungan dalam masyarakat. Pendidikan
Islam merupakan elemen terpenting dalam tumbesaran dan kematangan individu, mencipta
generasi berguna dan berakhlak mulia. Dengan mengaplikasikan pengajian Islam, kesemua nilai
murni dalam diri individu dapat dimantapkan.

Pendidikan Islam bermula sejak zaman Nabi Adam as. Allah SWT mengajarkan Nabi Adam
as. akan nama-nama benda dan kegunaannya dan meminta dia untuk menyebutkan semuanya di
hadapan malaikat sebagai bentuk pengajaran. (al-Baqarah 2:31). Ini jelas menggambarkan
bagaimana Allah SWT mengajar Nabi Adam segala nama benda yang terdapat di dalam dunia ini
yang bakal dihuninya. Tujuan pengajaran ini ialah untuk kemudahan Nabi Adam dan zuriatnya
tinggal di dunia sehingga hari kiamat (Kamarul Azmi & Ab. Halim, 2007).

Pengajian Islam merupakan pelajaran yang terpenting di sekolah rendah mahupun sekolah
menengah di bawah Kementerian Pendidikan Malaysia (KPM). Konsep pendidikan dalam islam
adalah suatu proses secara berterusan bagi merubah, mendidik, melatih akal, jasmani dan rohani
manusia supaya dapat berfikir dan bertingkah laku selari sebagai hamba dan khalifah Allah di atas
muka bumi ini. Syed Muhammad Naquib Al-Attas (1980) menyatakan bahawa pendidikan
merupakan proses penerapan nilai-nilai positif dalam diri seseorang. Ianya seiring dengan dasar
pendidikan dalam menghasilkan modal insan yang seimbang dan menyeluruh dari aspek intelek
mahupun sahsiah sebagai langkah ke arah pembinaan sebuah negara maju dan modal yang akan
membawa kepada keharmonian dan kemakmuran negara. Sehubungan dengan itu, pendidikan di
Malaysia mempunyai matlamat iaitu ingin mengembangkan potensi individu secara bersepadu dan
menyeluruh berdasarkan kepercayaan dan kepatuhan kepada Tuhan. Justeru, dapat melahirkan
rakyat yang mempunyai ilmu pengetahuan, berakhlak mulia, berketerampilan, bertanggungjawab
serta bersedia memberi sumbangan untuk kesejahteraan dan kemakmuran kepada negara. Selain
itu, pembentukan akhlak amat dititik beratkan di dalam sistem pendidikan sepertimana yang
dilampirkan dalam Pelan Pembangunan Pendidikan Malaysia pada 2013-2025 iaitu melahirkan
generasi yang memiliki penghayatan nilai (Asmawati Suhid et al, 2018).
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Definisi Pendidikan Pengajian Islam

Pengajian Islam merujuk kepada pengajian akademik Islam. Ia boleh dilihat menerusi dua
sudut pandang. Pertama dari sudut pandang duniawi, pengajian Islam ialah lapangan kajian
akademik terhadap Islam sebagai sebuah agama dan kebudayaan. Kedua dari sudut pandang
tradisional Islam, pengajian Islam ialah istilah umum bagi ilmu-ilmu agama Islam yang dipelajari
oleh ulama Islam (Clinton Bennett, 2012). Manakala pendidikan dari segi istilah bermaksud
bimbingan atau bantuan yang diberikan secara sengaja kepada pelajar oleh orang dewasa sehingga
mereka menjadi dewasa. Maksud lain bagi pendidikan ialah satu proses menyediakan generasi muda
untuk hidup dan memenuhi matlamat hidup mereka dengan lebih berkesan dan cekap
(Djamaluddin, 2006). Usaha pendidikan sering ditafsirkan sebagai panduan untuk anak-anak
mencapal kematangan yang dapat berdiri sendiri dan mengejar matlamat mereka. Titik akhir aktiviti
pendidikan ialah pencapaian kematangan. Pengertian pendidikan seperti yang difahami hari ini tidak
wujud pada zaman Rasulullah SAW. Namun begitu, usaha dan aktiviti yang dijalankan oleh
Rasulullah SAW dalam menyampaikan seruan dakwah, menyampaikan ajaran agama Islam,
memberi contoh tauladan yang baik dan memberi motivasi telah membuktikan maksud pendidikan.

Imam Al-Ghazali berpendapat bahawa pendidikan merupakan sarana atau media untuk
mendekatkan diri kepada Allah dan untuk mencapai kebahagiaan hidup di dunia dan akhirat kelak
yang abadi (Mhd. Habibu Rahman, 2019). Hal ini dapat dilihat pada tujuan-tujuan pendidikan iaitu
mereka yang bertujuan mendekatkan diri kapada Allah dan mereka yang bertujuan mendekatkan
diri kepada kebahagian dunia dan akhirat. Demikian, dapat dilihat cara pemikiran Imam Al-Ghazali
tetang pendidikan seiring kehidupan dengan nilai-nilainya serta hikmah terhadap ilmu pengetahuan.
Apabila diperhatikan, mereka yang berpendidikan pasti mempunyai sahsiah yang baik. Pesanan
Imam Al-Ghazali adalah suatu metod terbaik dalam pendidikan khususnya dalam pendidikan
akhlak dan moral yang tinggi. Manakala Pendidikan Agama Islam merupakan proses perkembangan
yang mengandungi ciri-ciri dan watak istimewa iaitu proses pengembangan dan pengukuhan nilai-
nilai keimanan yang menjadi landasan mental dan spiritual manusia di mana sikap dan tingkah laku
dimanifestasikan menurut aturan agamanya. Nilai keimanan seseorang ialah keperibadian yang
dinyatakan dalam bentuk tingkah laku dari segi rohani dan jasmani. Pendidikan Islam juga melatih
kepekaan pelajar sehingga sikap dan tingkah laku dikuasai oleh perasaan yang mendalam terhadap
nilai etika dan kerohanian Islam. Mereka menuntut ilmu bukan sahaja untuk kepentingan diri tetapi
untuk mengembangkan diri mereka sebagai makhluk yang bertakwa yang akan memberikan
kesejahteraan rohani dan jasmani untuk keluarga dan masyarakat (Mohd. Habibu Rahman, 2019).

Matlamat Pendidikan Islam Terhadap Akhlak

Matlamat pendidikan Islam terhadap akhlak adalah untuk membentuk dan memperbaiki
akhlak atau moral individu agar mencerminkan nilai-nilai etika dan perilaku yang baik menurut
ajaran Islam. Akhlak dalam Islam dikenal sebagai akhlak yang merujuk kepada karakter, perilaku,
dan etika seseorang. Antara matlamat pendidikan Islam terhadap akhlak adalah termasuk:

1. Membentuk akhlak yang baik dan mulia berdasarkan ajaran al-Quran dan hadis Nabi SAW.

2. Menggalakkan dan memperkuat sifat-sifat terpuji seperti kesabaran, kejujuran, keikhlasan, kasih
sayang dan tolong-menolong,.

3. Menghindarkan dari sifat-sifat tercela seperti kedengkian, kesombongan, hasad dengki dan
kemunafikan.

4. Menanamkan nilai-nilai integriti dan tanggungjawab dalam setiap tindakan dan perkataan.
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5. Meningkatkan kesedaran terhadap akhlak dalam kehidupan sehari-hari, baik dalam hubungan
dengan Allah mahupun dengan sesama manusia.

6. Membina pemahaman tentang pentingnya akhlak dalam membentuk masyarakat yang harmonis
dan damai.

Matlamat pendidikan Islam terhadap akhlak ini memberi tumpuan pada pembentukan
individu yang berakhlak terpuji dan beretika, yang berusaha untuk menjadi hamba Allah yang taat
dan bermanfaat bagi masyarakat serta sesama manusia. Matlamat pendidikan Islam terhadap akhlak
ini memberi tumpuan pada pembentukan individu yang berakhlak terpuji dan beretika, yang
berusaha untuk menjadi hamba Allah yang taat dan bermanfaat bagi masyarakat serta sesama
manusia. Menurut Sirait (2017) beliau menyatakan bahawa akhlak merupakan perkara yang
terpenting yang tidak dapat dipisahkan dalam kehidupan manusia kerana tanpa akhlak, manusia
akan hilang darjat kemanusiaannya sebagai makhluk yang mulia. Masalah akhlak ini menjadi
perhatian yang utama dalam ajaran Islam. Oleh itu, jelaslah bahawa akhlak begitu penting dalam
kehidupan manusia. Pendidikan akhlak merupakan wadah penting untuk membincangkan
permasalahan akhlak dan melahirkan manusia yang baik. Pendidikan Islam amat memberi
penekanan terhadap pendidikan akhlak dengan jelas. Ini kerana tujuan Pendidikan Islam adalah
membangun dan melahirkan insan secara bersepadu dan seimbang demi merealisasikan fungsi
manusia sebagai hamba dan khalifah Allah di muka bumi. Oleh yang demikian, penerapan nilai-
nilai hidup yang baik adalah sangat penting bagi diri seseorang pelajar kerana mereka merupakan
pelapis generasi yang akan datang.

Peranan Guru Pendidikan Islam

Guru mempunyai peranan yang penting dalam pengajaran pendidikan Islam. Tugas mereka
bukan sahaja menyampaikan ilmu pengetahuan kepada pelajar malah bertanggungjawab untuk
meningkatkan penguasaan dan penghayatan ilmu pelajar. Selain itu, suasana cintakan ilmu di
sekolah juga terpamer melalui usaha para guru yang mempunyai kemahuan belajar yang tinggi untuk
menambah ilmu dan keperibadiannya sebagai guru (Ahmad Sopian, 2016). Guru berperanan dalam
mendorong sikap dan tingkah laku pelajar ke arah kebaikan melalui pendekatan yang berhikmah.
Oleh itu, wujudnya guru yang berkualiti dapat menjayakan matlamat Pendidikan Islam.

Menurut Ab. Halim dan Nik Mohd Rahimi (2010), tugas guru menurut perspektif Islam
ialah sebagai murabbi, muaddib dan bukan semata-mata seorang mz allin kerana guru mempunyai
pelbagai tanggungjawab dalam pembangunan akhlak dan diri manusia. Tugas guru adalah
berdakwah dalam erti kata lain guru Pendidikan Islam berperanan sebagai seorang pendakwah atau
da’i (Muhamad Faiz et al.,, 2012). Oleh itu, sebagai guru yang berperanan sebagai pendakwah,
mereka ditugaskan untuk memberi kesedaran kepada masyarakat tentang ajaran Islam dan
pelaksanaannya dalam kehidupan seharian, khususnya dalam kalangan pelajar-pelajar mereka.
Pastinya, metode dan pendekatan yang digunakan perlu dipelbagaikan bagi memaksimum
keberkesanan dakwah yang dijalankan. Bagi memastikan keberkesanan dalam menyampaikan ilmu
pengetahuan, guru Pendidikan Islam perlu memiliki sifat-sifat keperibadian yang unggul, ketokohan
dan perwatakan yang baik. Guru Pendidikan Islam mestilah mempunyai sahsiah yang unggul supaya
mereka boleh dicontohi dan dihormati kerana mereka merupakan role model kepada para pelajar dan
masyarakat. Menurut Khalif Musa (2015), guru yang mengamalkan tingkah laku beradab ketika
proses pengajaran dan pembelajaran akan lebih disukai pelajar. Oleh kerana tujuan utama
pendidikan ialah pembentukan akhlak dan rohani, maka keperluan bagi seseorang guru untuk
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memiliki personaliti atau sahsiah yang unggul merupakan satu kemestian sebelum berkhidmat di
sekolah. Guru yang mempunyai personaliti yang unggul dapat mempengaruhi pelajarnya ke arah
kebaikan serta menjadi pemimpin yang dihormati dan disegani pelajar dan masyarakat.

Ciri-ciri Personaliti Guru Pendidikan Islam

Sikap guru mempengaruhi keberkesanan pengajaran dan pencapaian pelajar. Sikap guru
yang positif meningkatkan pengajaran, sedangkan sikap negatif merugikan pembelajaran. Perhatian
kepada penilaian dan peningkatan profesionalisme guru adalah penting untuk mencapai misi
Kementerian Pendidikan Malaysia (KPM) dalam meningkatkan sistem pendidikan yang berkualiti
dan bertaraf dunia. Menurut Ab. Halim (2010), komponen kesediaan asas guru Pendidikan Islam
perlu dipenuhi seperti Pengetahuan Pedagogikal Kandungan (PPK), sikap peribadi positif serta
motivasi diri bagi menghadirkan suasana pembelajaran yang bermakna. Di samping itu, guru
Pendidikan Islam juga perlu bersedia sebagai mu’allim profesional, berwibawa, betjiwa pemimpin,
berperibadi mulia dan bersifat kasih sayang seterusnya menjadi ikutan kepada pelajar supaya
wujudnya suasana pembelajaran yang bermakna (Mohd Khairul Azman, 2010). Amalan terbaik dan
efikasi guru yang ditunjukkan akan dapat merealisasikan hasrat FPI dan FPK.

Dalam melaksanakan pengajaran dan pembelajaran Pendidikan Islam, para sarjana Islam
amat menitikberatkan sikap guru. Menurut Abdullah Nasih Ulwan (1998) dan Al-Ghazali (1992),
guru yang positif lebih diutamakan kerana guru bukan sekadar mengajar teori semata-mata namun
tugas guru juga mendidik pelajar mengamalkan ilmu yang dipelajari. Ini selari dengan objektif
Pendidikan Islam yang ingin melahirkan pelajar yang berakhlak mulia dan mengamalkan nilai-nilai
murni (Kementerian Pelajaran Malaysia, 2002). Oleh itu, sikap positif yang ada dalam diri GPI bagi
melaksanakan pengajaran berpusatkan pelajar akan dapat membantu GPI melaksanakan proses
pengajaran dan pembelajaran yang lebih efektif justeru dapat membantu guru menangani
perubahan dalam amalan pengajaran semasa.

Guru Pendidikan Islam perlu melakukan perubahan bagi merealisasikan aspirasi Pelan
Pembangunan Pendidikan Malaysia (PPPM) 2013-2035 untuk kemenjadian pelajar. GPI yang
melaksanakan proses pengajaran yang padu akan menghasilkan pelajar yang berkualiti. Guru perlu
sedar akan tugas dan amanah yang amat penting yang telah diserahkan kepada mereka untuk
mendidik generasi akan dewasa nanti bagi memenuhi aspirasi seorang pendidik yang
bertanggungjawab (Muhammad Rusdi, 2009). Oleh itu, guru Pendidikan Islam mestilah sentiasa
bersifat yakin, minat, peka dan berupaya menyesuaikan diri untuk menghadapi perubahan
terutamanya dalam menjayakan pengajaran berpusatkan pelajar. Hal ini adalah kerana, kajian-kajian
lepas menunjukkan tahap profesionalisme GPI termasuklah dalam aspek pengajaran adalah masih
kurang memberangsangkan dari tahun 1997 hingga 2015 (Adanan, 2011).

Cabaran Guru Dalam Pembentukan Sahsiah Pelajar

Cabaran guru dalam membentuk sahsiah pelajar adalah kekangan masa. Matlamat
kurikulum pendidikan Islam adalah membina kefahaman pelajar tentang konsep ketuhanan,
kenabian, dan perkara sam'iyat dengan mudah dan mengaplikasikan pengetahuan dalam kehidupan
sehari-hari. Oleh itu, sebelum guru menetapkan objektif di dalam mata pelajaran Pendidikan Islam,
mereka perlu menguasai semua fakta dan konsep asas kandungan Pendidikan Islam yang
melibatkan kemahiran berfikir aras tinggi, namun disebabkan kekangan masa, penetapan objektif
tidak dapat dilaksanakan sepenuhnya. Menurut Siti Rashidah (2016), guru mengalami kekangan
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masa kerana terganggu dengan aktiviti lain menyebabkan guru tidak dapat memberi sepenuh
perhatian kepada pelajar yang menghadapi masalah akhlak. Selain itu, masa bagi subjek Pendidikan
Islam selalu diambil oleh subjek lain. Oleh kerana itu, kekangan masa memberi kesan kepada
perancangan kaedah pengajaran dan penghasilan BBM dalam penerapan nilai murni.

Mengikut peredaran zaman, generasi muda pada hari ini merupakan generasi digital kerana
berkembangnya teknologi. Penggunaan media digital hari ini nampaknya tidak dapat dipisahkan
daripada kehidupan manusia moden. Mereka banyak menghabiskan masa dengan dikelilingi oleh
komputer, permainan video, pemain muzik digital, kamera video, telefon bimbit, dan semua mainan
dan alatan lain di zaman digital. Segala info maklumat dan hiburan diperolehi dengan mudah.
Cabaran terbesar bagi guru dalam membentuk akhlak pelajar adalah wujudnya kemudahan
teknologi digital pada zaman kini (Abd Razak 2016). Ini kerana, teknologi digital mempunyai
banyak kesan buruk berbanding kebaikan. Kita dapat lihat bahawa masyarakat pada hari ini semakin
leka dan kurang beradab kerana terdedah dengan teknologi digital yang banyak memberi pengaruh
buruk kepada masyarakat lebih-lebih lagi kepada pelajar yang semakin tumbuh besar. Oleh itu, guru
Pendidikan Islam memainkan peranan penting dalam menghadapi cabaran ini dalam membentuk
sahsial pelajar.

Seterusnya, sikap pelajar juga menjadi cabaran terbesar kepada guru dalam menerapkan nilai
murni dan etika kepada pelajar. Menurut kajian Suppiah Nachiappan (2017), pelajar masih tidak
memahami dan menguasai nilai-nilai moral yang disampaikan menyebabkan pelajar gagal dalam
mengaplikasikannya. Manakala, Nurzamri (2010) menyatakan pelajar kurang memberi kerjasama
semasa sesi PdP yang mana ianya memberi kesan kepada penerapan nilai. Dalam kajian yang sama
mendapati antara cabaran lain yang dihadapi guru dalam menerapkan nilai murni adalah dari aspek
menghasilkan bahan bantu mengajar (BBM). Hal ini adalah kerana faktor masa yang dihadapi
memberi kesan kepada penghasilan BBM yang sesuai dalam menjelaskan nilai murni melalui sesi
PdP.

Metodologi Kajian

Kajian ini dijalankan bagi melihat personaliti Guru Pendidikan Pengajian Islam dalam
pembentukan sahsiah pelajar. Reka bentuk kajian ini dijalankan dengan kaedah kualitatif yang
mempunyai bentuk data yang tersendiri iaitu penyelidikan secara kualitatif menggunakan
metodologi secara induktif. Reka bentuk ini mendorong pengkaji secara holistik untuk lebih
memahami situasi, konsep atau persekitaran. Pengkaji menggunakan kaedah persampelan bertujuan
(purpose sampling) kerana ianya lebih sesuai digunakan. Instrumen kajian ini menggunakan jenis
temu bual adalah berbentuk separa struktur iaitu soalan tidak dapat disenaraikan secara rasmi atau
tepat. Bentuk soalan yang ditanya oleh pengkaji menjurus kepada perbincangan terbuka yang tidak
hanya memerlukan jawapan yang pendek. Akan tetapi kebebasan perbincangan masih berkaitan di
bawah objektif kajian yang ingin dicapai.

Objektif kajian

1. Mengenalpasti personaliti GPI mempengaruhi pembentukan sahsiah pelajar.
2. Mengenalpasti cabaran GPI mempengaruhi pembentukan sahsiah pelajar.
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Dapatan kajian

Pengkaji mendapati tiga tema hasil daripada analisis dapatan kajian yang telah dijalankan.
Kesemua tema ini telah memenuhi objektif kajian yang telah dijelaskan semasa awal kajian

dijalankan.
Tema
Personaliti Guru Cabaran Guru
Latar belakang guru Pendidikan Islam Pendidikan Islam
Rajah 1:

Tema Kajian Personaliti Guru Pendidikan Pengajian Islam Dalam Pembentukan Sahsiah Pelajar.

Pengkaji mengumpulkan maklumat dan pengalaman informan selama menjadi guru dan
menjadikan satu tema. Tema pertama ini terdiri daripada profil diri setiap peserta kajian, pendidikan
mereka, latar belakang keluarga dan alasan memilih untuk menjadi GPI. Tema ini dibina bagi
menganalisis personaliti informan dalam pembentukan keperibadian pelajar. Kesemua informan
mempunyai pengalaman dan latar belakang yang berlainan dan luas dalam mendidik. Dengan itu,
dapat mempengaruhi kemenjadian mereka sebagai Guru Pendidikan Pengajian Islam yang
cemerlang. Seterusnya, tema kedua pula ialah personaliti guru pendidikan pengajian Islam.
Personaliti boleh ditakrifkan juga sebagai akhlak. Cabaran Guru Pendidikan Islam merupakan tema
yang ketiga iaitu tema yang terakhir. Tema ini terhasil bagi melihat sejauh mana kekuatan seorang
guru itu dalam mengharungi ujian atau cabaran semasa mengajar. Justeru kita dapat lihat cara
mereka menanganinya. Pengkaji mendapati setiap informan mempunyai cabaran yang berlainan
dan cabaran yang dihadapi itu juga merupakan penguat bagi mereka untuk meneruskan sebagai
pendidik yang cemerlang.

Kesimpulan

Dunia masa kini, umat Islam berdepan dengan realiti cabaran iaitu isu keruntuhan sahsiah
manusia terutamanya golongan pelajar yang semakin hari semakin kurang pegangan agamanya. Isu
ini perlu dipandang serius dan perlu diberi bimbingan serta didikan agama yang secukupnya.
Menurut N,A, Abdullah (2018) agama dan kehidupan dunia merupakan perkara asas manusia.
Sebagai seorang muslim, agama tidak boleh dipisahkan dengan kehidupan dunia. Perkara utama
dalam pembentukan sahsiah seorang muslim adalah agama yang berteraskan akidah, ibadah dan
akhlak. Sistem pendidikan Malaysia amat memberi penekanan terhadap akhlak bagi membentuk
insan seimbang yang menguasai ilmu pengetahuan seterusnya menghayati nilai-nilai murni. Akan
tetapi, pembabitan pelajar dalam gejala keruntuhan akhlak yang berpunca daripada lemahnya
pengetahuan dan penghayatan agama menjadi isu yang cukup membimbangkan. Pelan
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Pembangunan Pendidikan Malaysia 2012-2025 menggariskan bahawa pembentukan akhlak sangat
diberi penekanan di dalam sistem Pendidikan iaitu melahirkan generasi yang memiliki penghayatan
nilai (Asmawati Suhid, 2018).

Pelbagai isu pendidikan berkaitan etika dan sahsiah guru pada pelbagai peringkat (Mohd
Anuar Mamat, 2016). Saban tahun kedengaran beberapa kes etika yang berpunca daripada guru.
Antara perkara yang membuatkan pelajar sukar dibentuk sahsiahnya adalah kerana menurut Mead
(2003), guru kurang berpengalaman dalam menerapkan nilai murni dalam diri. Selain itu, salah laku
moral dan gangguan seksual guru terhadap pelajar (Berita Harian, 2012). Seterusnya, guru ditangkap
atas tuduhan berkhalwat di dalam semak (Sinar Harian 8 Mac 2018). Tambahan pula, guru disahkan
penjara dua tahun asbab memiliki filem lucah dan menyebarkan gambar lucah serta palsu kepada
pemimpin negara (Berita Harian, 2016). Lebih menggerunkan lagi adalah isu guru melakukan
kelucahan melampau terhadap pelajar dan dipenjara dua bulan (Utusan, 2016). Hal ini menjadikan
masyarakat kurang percaya terhadap guru kerana guru adalah salah satu pembentuk sahsiah generasi
muda lebih-lebih lagi pelajar. Guru atau warga pendidik bukanlah faktor utama atau dominan dalam
mempengaruhi pelajar, namun mereka merupakan insan yang dipandang mulia oleh masyarakat
dan mereka adalah penyumbang ilmu serta menjadi role model terthadap pelajar dan masyarakat
sekeliling.
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KONSEP DERHAKA KEPADA IBU BAPA MENURUT PERSPEKTIF AL
QURAN DAN SUNNAH

Syed Mohamad Zainudin Bichk Koyak'

!'Universiti Islam Selangor (UIS)

Pengenalan

Derhaka kepada ibu bapa merupakan satu kesalahan yang sering menjadi isu dalam
masyarakat Islam. Isu ini juga saling berkait dengan masalah pengabaian terhadap warga emas
bertambah dari semasa ke semasa. Inisiatif dari Negeri Kelantan melihat perkara ini perlu diatasi
dengan peruntukan undang-undang.

Dosa derhaka kepada ibu bapa dianggap sebagai dosa peribadi yang melibatkan individu
tersebut dengan Allah kerana ia melibatkan hati dan perasaan seseorang. Memetik kata-kata Siti
Zubaidah Ismail menyatakan bahawa dosa ialah pelanggaran perintah agama, justeru itu ia tidak
mencukupi dengan nasihat dan inspirasi sahaja.

Penulisan ini lebih memfokuskan terhadap perintah Allah dalam menyuruh hambaNya
berbakti kepada ibu bapa serta akibat dan kesan daripada derhaka kepada ibu bapa berdasarkan
dalil al-Quran dan Sunnah.

Derhaka kepada Ibu bapa Menurut Bahasa dan Istilah

Perkataan derhaka didefinisikan dalam Dewan Bahasa dan Pustaka sebagai tidak taat atau
khianat kepada negara atau ibu bapa. la dianggap sebagai menentang kekuasaan yang sah.
Contohnya seorang anak yang derhaka dimurkai Allah. Derhaka ini boleh terjadi kepada sesiapa
yang berlawan arus dengan apa-apa yang telah ditetapkan. Derhaka individu terhadap negaranya,
derhaka seorang anak kepada ibu bapa serta derhaka seorang isteri kepada seorang suami.

Selain itu, Derhaka didefinisikan dalam bahasa Inggeris dengan beberapa perkataan iaitu
rebellion, disobedient, treachous. Ketiga-tiga perkataan ini menjurus kepada perkataan derhaka yang
membawa maksud menentang seseorang atau perkara.

Di dalam Bahasa Arab derhaka berasal dari perkataan 3sis)l. Ia merupakan kata nama

terbitan dari perkataan 3¢ yang membawa maksud tidak mengendahkan ataupun tidak taat kepada

seseorang. Menurut Ibnu Manzur derhaka adalah lawan kepada perkataan berbakti, jika anak
tersebut menderhaka kepada ibu bapanya maka dia telah memutuskan siaturrabim antara mereka
dan dia juga tidak akan mendapat keberkatan di dalam hidupnya. Ia adalah perbuatan yang dianggap

menyakiti ibu bapa dan merupakan sebahagian daripada dosa besar. Manakala sl 3eie iaitu
derhaka kepada ibu bapa dalam Bahasa Arab membawa maksud membuatkan ibu bapa marah

dengan tidak berbakti dan tidak berlaku ihsan kepada mereka.

Dari segi Istilah menurut Ibnu Al-Athir derhaka kepada ibu bapa bermaksud sesuatu
pengurangan hak kepada ibu bapa yang dilakukan oleh seorang anak termasuklah perbuatan yang
menyakitkan mereka. Manakala menurut Ibnu Al-Solah derhaka kepada ibu bapa bermaksud setiap
perbuatan atau percakapan yang keluar daripada seorang anak yang menyakitkan hati ibu bapanya
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sendiri walaupun sedikit. Al-Imam Al-Zahabi pula di dalam kitabnya .4/Kabair menukilkan
pandangan Ka’b Al-Ahbar bahawa derhaka kepada ibu bapa adalah tidak taat kepada kedua-duanya
atau salah seorang daripada mereka, mengkhianati amanah mereka, melanggar perintah mereka dan
sesiapa yang melakukan menyakitkan ibu bapanya walaupun dengan sekecil-kecil perbuatan maka
ia dianggap dosa besar. Perbuatan derhaka dianggap dosa besar sekiranya seorang anak itu
melanggar perintah atau larangan ibu bapanya yang pada hemat mereka perbuatan itu akan
mendatangkan mudarat kepada anaknya sama ada ke atas dirinya sendiri atau hartanya.

Dalil Pengharaman Derhaka Kepada Ibu Bapa Menurut Al-Quran dan
Sunnah

Sesungguhnya al-Quran adalah asas dan pegangan setiap muslim dan di antara perkara yang
dinyatakan dalam al-Quran adalah dosa menderhaka kepada ibu bapa. Antara dalil pengharaman
derhaka kepada ibu bapa yang disebut dengan jelas dalam al-Quran ialah di dalam Surah Al-Isra’
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Dan Tubanmu telah perintabkan, supaya engkan tidak menyembah melainkan kepadalNya semata-mata, dan
hendaklah engkan berbuat baik kepada ibn bapa. [ika salah seorang dari keduanya, atan kedna-dnanya sekals,
sampai kepada umnr tua dalam jagaan dan peliharaanmu, maka janganlah engkan berkata kepada mereka
(sebarang perkataan kasar) sekalipun perkataan "Ha", dan janganlah engkan menengking menyergah mereka,
tetapi katakanlah kepada mereka perkataan yang mulia (yang bersopan santun). Dan hendaklah engkan
merendah diri kepada keduanya kerana belas kasihan dan kasih sayangmu, dan doakanlah (untuk mereka,
dengan berkata): "Wahai Tubanku! Cucurilah rabmat kepada mereka berdna sebagaimana mereka telah
mencurahkan kasib sayangnya memelibara dan mendidikku semasa kecil.

Ayat ini dimulakan dengan perintah yang jelas dari Allah SWT untuk tidak mensyirikkan
Allah kemudian diikuti dengan perintah kedua iaitu perintah untuk berbakti kepada ibu bapa.
Perintah berbakti kepada ibu bapa ini disusuli dengan amaran keras untuk tidak berlaku kasar dan
menyakiti hati ibu bapa seperti mana yang disebut di dalam ayat tersebut:

Ao G SA.};~}@ s 1
e Ny O L Las Sl

&2 . .. . .
Perkataan “221” di dalam ayat ini merupakan sebuah kata kerja yang memberi makna

mempetlekeh atau mencebik yang digambarkan oleh Allah SWT sebagai satu contoh sekecil-kecil
penderhakaan yang boleh dilakukan kepada ibu bapanya.

Dalam ayat yang sama juga Allah SWT memberi peringatan kedua bahawa seorang anak tidak
boleh sesekali melakukan kekasaran dengan apa jua cara sama ada melalui kekasaran fizikal atau
kekasaran lisan. Ayat ini juga diakhiri dengan perintah Allah yang jelas, setiap anak mestilah

memperbaiki percakapan dengan ibu bapanya seperti yang disebut oleh Allah iaitu “Lf; ‘%y” yang

membawa maksud segala jenis perkataan yang lembut dan sedap didengar dan tidak menyakiti
perasaan pendengarnya. Al-Imam al-Mujahid menyatakan tidak menderhaka itu bermaksud tidak
menengking ketika melihat sesuatu yang menyakitkan mata kita, membersihkan najis seperti mana
mereka melakukan perkara tersebut semasa kita masih kecil.
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Ayat ini kemudiannya disambung dengan perintah Allah untuk seseorang anak itu memberi
penghormatan secara penuh kepada ibu bapa mereka dengan meletakkan diri anak itu di tempat
yang paling rendah ketika berhadapan dengan ibu bapa mereka dan mentaati setiap perintah mereka
selagi mana ia tidak bercanggah dengan syariat. Ia seperti mana yang telah disebut oleh Said bin
Jubair, janganlah kamu mengangkat tangan kamu untuk mencederakan ibu bapa kamu ataupun
menunjukkan kamu ini lebih mulia daripada mereka ketika kamu bercakap dengan mereka.

Menurut al-Imam Fakhruddin al-Razi menjelaskan di dalam tafsirnya bahawa larangan
berkasar di dalam ayat ini merujuk kepada apa sahaja perkara yang menyakitkan perasaan dan fizikal
ibu bapa, terutamanya ketika usia mereka semakin meningkat. Al-Imam al-Qurtubi menjelaskan
perintah untuk tidak menyakitkan perasaan dan fizikal ibu bapa ini dikhususkan ketika ibu bapa
sudah pun berusia ini kerana keadaan fizikal mereka yang semakin lemah dan tidak segagah dahulu.
Maka seorang anak perlu memberi perhatian yang lebih dengan menetap berhampiran mereka dan
menyembunyikan perasaan marah dan geram terhadap mereka.

Walaupun ayat ini mengkhususkan larangan untuk tidak menyakiti ibu bapa dengan
perkataan, ianya tidaklah bermaksud larangan untuk menyakiti ibu bapa iaitu hanya bertumpu pada
perkataan sahaja, namun juga merujuk kepada sekecil kecil penderhakaan adalah dengan kata-kata
yang dikeluarkan dari seorang anak, seperti mana yang telah dijelaskan oleh al-Imam Ibnu Ashur
di dalam tafsirnya.

Dr. Wahbah al-Zuhaili di dalam tafsirnya menjelaskan, apabila ibu bapa sudah mencapai
usia tua yang memerlukan perhatian, maka terdapat lima tanggungjawab yang perlu dilakukan
seorang anak. Pertama, tidak mengeluarkan kata-kata yang menyakitkan ibu bapa, walaupun dengan
perkataan paling pendek. Kedua, tidak melakukan perbuatan yang menyusahkan mereka. Ketiga,
mengucapkan kata-kata yang baik dan menenangkan mereka sepanjang masa. Keempat,
merendahkan diri dan berkhidmat sepenuh hati untuk mereka. Kelima, berdoa bersungguh-
sungguh semoga mereka dirahmati Allah dengan segala penat jerih dan pengorbanan mereka selama
ini.

Syeikh al-Maraghi menjelaskan Allah SWT benar-benar mewasiatkan tanggungjawab
terhadap kedua-dua ibu bapa secara serius, sehingga sesiapa sahaja yang derhaka terhadap mereka
akan meremang bulu romanya serta ngeri mendengarnya. Ini disebabkan wasiat itu dimuliakan oleh
Allah SWT dengan perintah supaya manusia bertauhid dan beribadah kepada-Nya. Kemudian
kewajipan tersebut disusuli dengan kewajipan supaya berbuat baik kepada kedua-dua ibu bapa.

Maka secara jelas dapatlah kita lihat daripada ayat ini, perintah Allah supaya setiap manusia
mestilah berbakti kepada ibu bapanya. Perintah ini disusun selepas perintah Allah untuk menjauhi
syirik, menunjukkan pentingnya perintah berbakti kepada ibu bapa. Dalam ayat yang sama juga
disertakan larangan yang jelas untuk derhaka kepada ibu bapa, sama ada melalui percakapan,
mahupun perbuatan.

Manakala melalui hadis Nabi SAW banyak perintah Allah SWT yang bersifat umum
dijelaskan dan diperincikan. Hadis Nabi SAW secara umumnya menjelaskan akibat buruk bagi
seseorang yang mengabaikan tanggungjawab kepada ibu bapa. Maka ini merupakan suatu isyarat
bahawa perbuatan derhaka ini mempunyai akibat dan balasan yang buruk bagi sesiapa sahaja yang
melanggar dan meninggalkannya.

Sebagaimana sabda Rasulullah SAW seperti yang diriwayatkan oleh Abdullah bin Amru bin
Al-As:

Sl adl =y Y
[al-Nasaie, Sunan Al Nasaie, Kitab al-Zakat, Bab Qawl al-Mannan bi ma A’fo., no hadis 2562]
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Maksudnya:

Tidak akan masuk kedalam syurga orang yang menderhaka kepada ibu bapa.

Melalui hadis ini dapat difahami bahawa Nabi SAW menekankan tentang akibat buruk
apabila seseorang itu menderhaka kepada ibu bapanya. Al-Imam al-Nawawi dalam menjelaskan
hadis ini memberikan gambaran bahawa tidak ramai ulama yang meletakkan prinsip-prinsip dalam
menentukan perbuatan yang dianggap menderhaka.

Walau bagaimanapun, beliau menukilkan pendapat al-Imam Abu Muhammad bin Abdul
Salam yang menerangkan bahawa tanda-tanda perbuatan derhaka kepada ibu bapa ialah apabila
seseorang anak itu tidak mengikut apa sahaja perintah ibu bapanya, ataupun melanggar apa sahaja
larangan mereka. Maka sekiranya ibu bapa melarang anaknya untuk berjihad di jalan Allah, maka
anak itu tidak diizinkan berjihad, begitu juga dengan apa apa perjalanan jauh yang dilarang oleh ibu
bapa kerana risaukan keselamatan anaknya.

Ini juga seperti mana yang dikhabarkan di dalam sebuah kisah daripada Abu Abdul Rahman
Al Sulami bahawa terdapat seorang lelaki yang taat kepada kedua ibu bapanya sehingga suatu ketika
ibu bapanya menyuruh beliau berkahwin maka beliau berkahwin. Kemudian setelah beberapa lama
berkahwin, isterinya dan ibunya berselisih pendapat dan bergaduh. Maka lelaki ini, menyebelahi
isterinya lebih daripada ibunya. Maka ibunya berkata “ceraikan isteri kamu”. Lelaki tersebut
keberatan untuk menceraikan isterinya dan terus melakukan kekasaran kepada ibunya. Kemudian
beliau berjumpa Abu Darda dan menceritakan peristiwa tersebut. Kemudian Abu Darda berkata
aku tidak akan menyuruh engkau menceraikan isteri engkau mahupun menderhakai ibumu tetapi
aku ingin ceritakan sabda Rasulullah SAW iaitu:

il Olgl Lol Wi
[al-Tirmizi, Sunan Al Tirmizi, Abwab Al Bir wa Al Silah, Bab Ma Ja'a Min Al Fadli fi Rido Al
Walidain., no hadis 1900]
Maksudnya:

Sesunggubnya ibu bapa itn adalah penyambung ke pintu syurga maka terpulanglah kepada engkan ingin
menjaganya atan meninggalkannya.

Syeikh Abdul Rahman Mubarakfuri ketika mensyarahkan hadis ini menjelaskan bahawa
sebaik baik jalan dan cara paling mudah bagi seorang hamba itu masuk ke syurga Allah adalah
dengan mentaati ibu bapanya, dan sentiasa berada disampingnya dan tidak derhaka kepadanya.

Antara hadis nabi berkaitan dosa menderhakai ibu bapa adalah seperti yang diriwayatkan
oleh Abi Bakrah bahawa Nabi SAW bersabda:

ﬁj\a,ﬁuj@g\ws,m@of%u@gmga}w\ww&\t}wo@,\ggswu

[Abu Daud, Sunan Abi Dand, Kitab Al Adab, Bab fi An Nahyi an Al Baghyi., no hadis 4902]

Maksudnya:

Tidak ada dosa yang lebih berat yang akan disediakan tuban untuk pelakunya azab didunia dan agab di akbirat
iaitn pemberontakan dan memutuskan silaturrahin.

Pengarang kitab AL Taysir bi Syarhi Al-Jami’ Al-Saghir menjelaskan dalam syarah hadis ini
bahawa orang yang memutuskan szaturrahin adalah orang yang telah memutuskan rahmat Allah ke
atas dirinya. Dan silaturrahim paling tinggi adalah hubungan anak dan ibu bapanya sendiri.
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Perbuatan memutuskan siaturabim bermaksud mencetuskan pergaduhan, memisahkan ahli
keluarga, dan merosakkan hubungan kekeluargaan. Hubungan kekeluargaan yang paling tinggi
adalah antara seorang anak dan ibu bapanya.

Dosa menderhaka kepada ibu bapa juga antara dosa yang sangat besar dan dipandang serius
sehingga disebut di dalam sebuah hadis yang diriwayatkan oleh Abdullah Ibnu Umar bahawa
Rasulullah SAW bersabda:

&plly Jlm U gzl Aol ST0y . 00ly BUl 2aLE) 5y o) 501 2z Yy Bk gl Y 5
[Ahmad bin Hanbal, Musnad Abmad bin Hanbal, Musnad Al Muksirin min Al Sahabah, Musnad
Abdullah Ibnu Umar., no hadis 6180]

Maksudnya:

Tiga golongan yang tidak akan dipandang oleh Allah di hari kiamat ialah anak yang menderhaka kepada ibn
bapa, perempuan atan lelaki yang berkelaknan dengan lain jantina dan lelaki yang dayus.

Di dalam hadis ini golongan yang tidak akan dipandang oleh Allah adalah golongan yang
tidak akan mendapat pandangan rahmat, pandangan kasih sayang dan pandangan kelembutan di
sisi Allah.

Begitu juga sebuah hadis yang lain yang diriwayatkan oleh Abi Bakrah yang menceritakan
tentang dosa menderhaka kepada ibu bapa adalah sebahagian dari dosa-dosa besar. Rasulullah SAW
bersabda:

£

(U Bsies (L eV B ) Jgoy b o 1B cole SN LG gm0 € AS 8L (ST I

o3 8oy o) Jds VT 1B ¢l LS 015,
[Al Bukhari, Sabib Al Bukhari, Kitab Al Adab, Bab Ugng Al Walidain Min Al Kabair, no hadis 5977]
Maksudnya:

Adakab kamu ingin tabn tiga dosa besar yang paling berat disisi Allah? Sababat menjawab, ya wabai Rasulunllab,
Nabi bersabda: syirik kepada Allab, derhaka kepada ibu bapa dan bercakap bohong.

Syeikh Badaruddin al-Aini di dalam syarahnya terhadap hadis ini menjelaskan dosa
menderhaka kepada ibu bapa dianggap dosa besar kerana perintah mentaati ibu bapa di dalam al-
Quran sentiasa seiringan dengan perintah untuk tidak mensyirikkan Allah. Ini menunjukkan
pentingnya bagi seorang anak untuk mentaati ibu bapanya, dan penderhakaan kepada ibu bapa iaitu
sebahagian dari dosa besar.

Berdasarkan hadis ini dosa menderhaka kepada ibu bapa adalah sangat serius sehingga ia
dikategorikan sebagai sebahagian dari dosa-dosa besar. Ditegaskan juga dengan hadis yang
diriwayatkan oleh Abu Hurairah bahawa Rasulullah SAW bersabda:

B sy oo LS o LedaT S0l i apl sl e il o) ¢ el o8y & (il o2y
[Muslim, Sahib Muslim Kitab Al-Bir wa Al-Silah wa Al-Adab, Bab Raghma Anf.., no hadis 2551]

Maksudnya:

Rugi ! Rugi ! Rugi sesiapa yang hidup dan mampn menjaga ibu bapanya ketika tna atan salah seorang daripada
tbu bapanya tetapi ibu bapanya tidak menjadi sebab belian tidak dimasukkan ke synrga.
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Al-Imam al-Nawawi menjelaskan hadis ini merupakan satu saranan kepada semua anak
anak untuk berusaha sedaya upaya menjaga dan berbakti kepada ibu bapa, terutama di waktu
mereka semakin tua. Maka anak yang gagal melakukan amanah ini, bukan sahaja rugi di dunia,
malah mendapat kerugian di akhirat dan tidak dapat menuju ke syurga Allah.

Hadis ini juga memberi satu gambaran jelas bahawa berbakti kepada ibu bapa bukan
sekadar menjaga mereka sahaja tetapi ia mestilah dihadiri dengan kasih sayang, perhatian dan tidak
menyakiti mereka sama ada melalui penderaan fizikal atau emosi.

Ini adalah sebahagian dari hadis-hadis yang menjelaskan betapa bahayanya menderhaka
kepada ibu bapa dan azab-azab serta akibat yang serius apabila seseorang itu tidak menghargai ibu
bapanya., yang menjadi dalil ga#7 menunjukkan derhaka kepada ibu bapa adalah haram, dan
sebahagian dari dosa besar.

Ciri Ciri Derhaka Kepada Ibu Bapa Menurut Al-Quran dan Sunnah

Untuk memahami dengan lebih jelas konsep derhaka ini, berikut adalah beberapa ciri ciri yang
menandakan perbuatan atau percakapan itu dianggap derhaka berdasarkan hadis-hadis Nabi SAW,
athar dari sahabat, dan pandangan salaf.

1. Apa-apa perbuatan yang membuatkan ibu bapa menangis atau sedih.
Apa apa sahaja perbuatan atau percakapan yang membuatkan ibu bapa menjadi sedih dan
menangis kerana kecewa dan terkilan, dianggap sebagai penderhakaan. Ini seperti yang
disebutkan oleh Abdullah Ibnu Umar bahawa tangisan ibu bapa juga adalah sebahagian
penderhakaan.

2. Betrkasar dengan ibu bapa, sama ada dengan menaikkan suara menengking atau
mencederakan mereka. Ini seperti mana yang telah dijelaskan dalam firman Allah:

G55 Y

3. Bermasam muka dan mengerutkan kening tanda tidak suka bila di hadapan ibu bapa.
Antara perbuatan yang selalu dibuat oleh sebahagian anak, apabila di luar bersama orang
lain, gembira dan riang. Namun bila pulang sahaja ke rumah, terus berubah riak wajah
menjadi suram apabila melihat ibu bapa sendiri.

4. Memandang ibu bapa dengan penuh rasa benci.

Seperti mana yang telah dijelaskan oleh Urwah bin Zubair bahawa seseorang itu tidak akan
dianggap sebagai berbakti kepada ibu bapanya sekiranya memandang ibu bapanya dengan
kebencian.

5. Memaksa dan mengarah ibu bapa melakukan sesuatu.

Ini termasuklah memaksa ibu bapa memasak, mengemas rumah, menjaga anak, dan
sebagainya. Namun sekiranya perbuatan ini dilakukan dengan sukarela oleh ibu bapa dan
tidak memudaratkan mereka, maka ini tidak dianggap perbuatan derhaka.

6. Mengkritik dan menghina setiap masakan ibu.

Perbuatan ini mempunyai dua keburukan. Pertama, ia merupakan akhlak yang sangat buruk
kepada ibu bapa. Kedua, ianya juga bertentangan dengan perbuatan Rasulullah SAW yang
tidak pernah mengkritik dan mengaibkan makanan walaupun tidak disukainya.

7. Menghina dan mengaibkan ibu bapa di hadapan orang lain.

Ada sesetengah manusia yang apabila berhadapan masalah, tidak mahu mengaku kesilapan
dan kekurangan diri. Bahkan mereka mencari orang lain untuk disalahkan, terutama ibu
bapa sendiri, dengan alasan ibu bapa mereka tidak pandai mendidik mereka sehingga
mereka gagal.

8. Melaknat atau mencaci ibu bapa.
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Seperti mencaci dan melaknat ibu bapa sahabat yang lain kerana bencikan mereka. Ini
seperti yang dijelaskan dalam hadis Rasulullah yang menjelaskan seorang manusia itu boleh
dianggap mencaci ibu bapa sendiri apabila dia mula mencaci ibu bapa orang lain.

9. Mengutamakan isteri lebih dari ibu bapa.
Sesetengah anak lebih lembut dan baik kepada isteri mereka, sedangkan kasar dan bengis
kepada ibu bapa mereka sendiri, dan tidak menunaikan langsung hak mereka.

10. Menjauhi ibu bapa dan malu mengaku mereka sebagai ibu bapa.
Perbuatan ini adalah perbuatan yang sangat hina. Oleh kerana jawatan dan pangkat, seorang
manusia boleh melupakan semua jasa dan pengorbanan ibu bapa, sehingga tidak mahu
mengakui kewujudan mereka.

11. Bakhil dan tidak menunaikan natkah kepada ibu bapa.
Ada juga dalam kalangan anak anak yang amat cintakan harta, sehinggakan nafkah yang
sedikit untuk ibu bapa pun tidak ditunaikan

12. Meninggalkan ibu bapa tanpa izin mereka, dan tanpa apa apa keperluan.
Kebanyakan anak anak apabila mendapat peluang yang lebih baik di tempat lain, berhajat
untuk berpindah. Namun ada anak yang keluar dari rumah ibu bapa tanpa keizinan
langsung, bahkan ada yang terus lupa jalan pulang. Sedangkan hadis Nabi sendiri jelas
menunjukkan sekiranya seorang anak itu ingin keluar berjihad sekalipun, Nabi tetap
melarangnya kerana pentingnya menjaga ibu bapa.

Kesimpulan

Derhaka kepada ibu bapa adalah satu perbuatan yang dibenci Allah SWT dan orang-orang
yang melakukannya adalah tergolong daripada orang yang melakukan dosa besar.

Derhaka mempunyai banyak maksud yang boleh ditumpukan, antaranya penderaan dan
pengabaian. Telah dijelaskan juga maksud perbuatan yang boleh dikategorikan sebagai menderhaka
seperti menyebabkan ibu bapa berkecil hati disebabkan perkataan anak tersebut, melakukan
penderaan fizikal dan mental serta mengabaikan ibu bapa.

Derhaka kepada ibu bapa menurut perspektif Islam adalah dosa besar dan kesalahan
tersebut telah dikatakan sebagai satu jenayah apabila ia memenuhi elemen yang diperlukan untuk
menjadikan sesebuah perbuatan tersebut sebagai satu jenayah.
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BAB 7

METODOLOGI MUBADALAH DALAM HADIS: SATU SOROTAN
AWAL

Hamzah Omar', Muhammad Faiz Mukmin Abdul Mutalib', Wan Fakhrul Razi Wan Ahmad’,
Muhammad Hasbie As-Siddique Ahmad' & Mohamad Alif Asari.'

"Universiti Islam Selangor (UIS)

Pengenalan

Sejarah telah membuktikan bahawa antara akar pemikiran gagasan Islam liberal adalah
mendukung gerakan emansipasi wanita yang ekstrem atau feminisme. (Laode, 2021). Mereka juga
dengan bijak memanipulasi isu-isu wanita Islam agar pandangan terhadap isu tersebut akan dinilai
mengikut kaca mata mereka. Dalam dunia Islam, isu-isu kewanitaan telah diperjuangkan oleh
ideologi-ideologi Islam liberal terkenal seperti Fatimah Mernissi yang merupakan ahli sosiologi
kelahiran Maghribi yang pernah menulis buku mengenai pemakaian purdah dalam kalangan
golongan wanita Islam dan menganggap bahawa ia adalah salah satu bentuk pemaksaan kepada
wanita (Mernissi, 1991).

Dalam pada itu, Sisters in Islam iaitu sebuah pertubuhan NGO- yang bersifat feminisme-
liberal (Indriaty & Ahmad Muhyuddin, 2021)- yang paling menonjol memperjuangkan hak-hak
wanita Islam di Malaysia pula telah mendakwa tafsiran al-Quran dan hadis oleh para ulama

mempunyai unsur-unsur bias kewanitaan dan merendahkan martabat wanita (Muhammad Nur,
2000).

Wujudnya ‘penindasan’ terhadap wanita telah menyebabkan kemunculan kelompok feminis
Muslim seperti Fatima Mernissi yang memperjuangkan agenda pembebasan wanita, dan mereka
melihat bahawa hijab, dengan pentafsiran yang melampau itu, adalah simbol penindasan terhadap
kaum wanita. Sanggahan Fatima Mernissi terhadap hijab timbul akibat kekeliruan tentang
perbezaan hijab sebagai suatu konsep dengan niqab, purdah, burqa’ yang merupakan suatu tafsiran
kepada hijab (Khalif Muammar and Muhtar, 2019). Penghuraian hadis berkaitan kewanitaan dan
sering menjadi perdebatan dalam kalangan cendekiawan hadis (Norsaleha et.al, 2020).

Penghuraian yang tepat berkenaan hadis adalah perlu untuk memahami syariat dengan lebih
baik menurut kehendak dan asbab sesuatu hadis itu diperkatakan, dibuat, dipersetujui oleh
Rasulullah SAW. (Faisal Ahmad Shah; 2011) .

David (2015) menyatakan bahawa idea-idea tentang kewanitaan nampaknya cukup menarik
minat muslim dan muslimah yang progresif dan mempunyai semangat dan pemikiran yang tinggi
untuk mengubah kenyataan yang ada menjadi lebih baik. Ketidaksesuaian feminisme dengan Islam
adalah kerana berkaitan dengan idea persamaan kedudukan dan hak antara perempuan dengan
lelaki. Idea penindasan terhadap perempuan dalam institusi kekeluargaan adalah metode yang
digunakan untuk menghilangkan penindasan terhadap perempuan.

Menurut pandangan Islam, pemikiran yang diperjuangkan oleh feminisme berupa keadilan
antara lelaki dan perempuan dalam wujud kesetaraan kedudukan dan hak antara perempuan dengan
lelaki adalah sesuatu yang tidak benar dan menyalahi hakikat kemanusiaan. Dalam konteks keluarga,
Islam memandang perempuan sebagai pasangan dan sahabat lelaki dalam menjalankan tugas
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mengabdi diri kepada Allah SWT dan menjadi khalifah di bumi melalui pembahagian pekerjaan di
antara keduanya. Selain itu Islam tidak memandang peranan seseorang sebagai penentu kualiti
kehidupan seseorang. Kayu pengukur kemuliaan adalah ketakwaan yang diukur secara kualitatif,
iaitu sebaik mana bukan sebanyak mana seseorang bertakwa kepada Allah SWT (Q.S. al-Hujurat:13
dan al-Mulk:2)(R. Rizky Suganta P, 2011).

Muhammad Bukhari Lubis (2006) menyatakan bahawa lelaki dan perempuan sama-sama
sebagai hamba yang paling mulia di sisi Allah ialah mereka yang paling banyak bertakwa, tanpa
mengira lelaki atau perempuan. Memang ada ciri-ciri khusus yang diperuntukkan kepada lelaki,
seperti suami berada setingkat lebih tinggi di atas isteri, lelaki pelindung bagi perempuan, mendapat
warisan pusaka lebih banyak, menjadi saksi yang efektif, dibenarkan berpoligami bagi yang
memenuhi syarat. Akan tetapi, ini bukanlah tiket untuk menyebabkan lelaki menjadi hamba-hamba
utama. Keistimewaan ini diberi kepada lelaki dengan keupayaannya sebagai anggota masyarakat
yang memiliki peranan awam dan sosial lebih, ketika ayat-ayat al-Quran itu ditanzilkan. Sebagai
hamba Allah SWT, baik lelaki mahupun perempuan, akan mendapat penghargaan daripada Tuhan,
sesuai dengan kadar pengabdiannya.

Menurut Muhammad Ariffin bin Ismail (2018), gerakan persamaan kewanitaan ini
menuntut persamaan memusakai harta antara lelaki dan perempuan. Jika selama ini harta pusaka
lelaki adalah dua bahagian berbanding satu bahagian sahaja harta pusaka perempuan, maka menurut
gerakan feminisme, ini merupakan suatu ketidakadilan, maka mereka menuntut persamaan hak di
antara lelaki dan perempuan dalam pembahagian pusaka dengan masing-masing memperolehi satu
bahagian.

Bulan Jun 2012 yang lalu, Parlimen Indonesia yang disebut dengan nama Dewan
Perwakilan Rakyat Republik Indonesia membahas Rancangan Undang-Undang Kesetaraan dan
Keadilan Kewanitaan (RUU KKG) yang akan menjadi rujukan hukum bagi bangsa Indonesia. Jika
sekiranya usul itu diterima dan dipinda maka, jika seorang anak perempuan tidak mendapat
pembahagian pusaka yang sama sebagaimana lelaki, beliau boleh membuat laporan polis terhadap
pihak yang menguruskan pembahagian harta mengikut hukum faraid tersebut dan pihak tersebut
boleh diambil tindakan dikenakan hukuman (Muhammad Ariffin, 2018).

Menurut Rohmatul Izad (2018), ketika Islam datang, kesetaraan kewanitaan sudah mulai
dirasakan. Nabi Muhammad SAW lebih mengutamakan pertimbangan rasional dan profesional
daripada pertimbangan emosional dan tradisional dalam menjalankan misi Islam. Islam
menempatkan lelaki dan perempuan dalam posisi sejajar. Islam datang mengubah budaya dan
tradisi patriaki bangsa Arab dengan cara yang revolusioner. Bahkan Nabi Muhammad SAW dikenal
sebagai seorang “feminis” yang sangat menghargai dan mencintai perempuan. Nabi SAW berusaha
merombak budaya yang menyudutkan posisi perempuan dengan memerintahkan laki-laki untuk
berlaku baik, adil dan bijaksana kepada kaum perempuan. Kehadiran Rasulullah SAW sebagai
seorang revolusioner membawa perubahan besar bagi kehidupan perempuan khususnya, dan bagi
semua kehidupan pada umumnya. Perempuan tidak lagi dipandang sebagai mahluk nombor dua
(the second class), tetapi sama darjat dan kedudukan dengan laki-laki. Hal ini terbukti dengan
perubahan yang dilakukan oleh Rasulullah SAW terhadap cara pandang bangsa Arab yang
menganggap rendah kaum perempuan.

Kepedulian dan pembelaan terhadap kaum perempuan terus dilakukan oleh Rasulullah
SAW. Ini terbukti dari teladan beliau: “Sebaik-baik kamu adalah yang berbuat baik terhadap
isterinya dan aku adalah yang terbaik terhadap isteriku”, dan beberapa hadis lain yang senada
dengan itu. Kaum perempuan di zaman Rasulullah SAW digambarkan sebagai perempuan yang
aktif, sopan dan terpelihara akhlaknya. Bahkan dalam al-Quran, figura ideal seorang muslimah
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disimbolkan sebagai peribadi yang memiliki kemandirian dalam berbagai bidang kehidupan.
Tidaklah menghairankan jika pada zaman Rasulullah SAW telah ditemukan sederetan nama
perempuan yang memiliki reputasi dan prestasi cemerlang sebagaimana diraih kaum lelaki. Dalam
jaminan al-Quran, perempuan dengan ramainya memasuki semua sektor kehidupan di masyarakat,
termasuk politik, ekonomi dan berbagai sektor awam lainnya (Izad, 2018).

Menurut Ermagusti (2011), dalam menciptakan ketenteraman dan kerukunan hidup
berkeluarga, suami isteri sama-sama mempunyai hak dan kewajipan yang harus dijaga, apabila
wanita melanggar ketentuan agama, maka hukuman yang akan diberikan kepadanya sama dengan
hukuman yang diberikan kepada laki-laki untuk kesalahan yang sama. Fenomena arus globalisasi
pada hari ini menghasilkan pelbagai cabaran dan kaum wanita turut tidak terlepas daripada
menghadapi cabaran yang berlaku. Wanita kini tidak terkongkong dalam kehidupan rumah tangga
sahaja, tetapi turut melibatkan diri dalam pelbagai sektor atau bidang (Bakar, 2013).

Mereka juga bebas untuk melakukan apa sahaja tanpa larangan dari pelbagai pihak. Namun
begitu, wujud salah faham dalam kalangan segelintir masyarakat berkaitan kedudukan wanita Islam,
tambahan pula mereka dipandang rendah oleh Barat. Dalam masyarakat Islam, masih sering terjadi
perbincangan tentang hak perempuan dan hak lelaki. Kaum lelaki dianggap sering mendapat
peluang yang lebih luas jika dibandingkan dengan kaum wanita (Subhan, 1999; Hermawati, 2007).

Sebagai khalifah Allah SWT di bumi, tugas wanita bukan hanya sekadar mendampingi kaum
lelaki, tetapi harus mempunyai tugas yang sama, iaitu membangunkan masyarakat. Sejak dahulu,
golongan Barat secara terbuka menyerang Islam dengan dakwaan bahawa agama ini bersikap berat
sebelah dalam memberikan hak-hak persamaan kewanitaan terutamanya terhadap wanita. Mereka
menganggap bahawa Islam menindas golongan wanita (Mutawakkil, 2014; Abidin, Z. (2017).
Tanggapan ini ditambah dengan sikap prejudis mereka apabila melihat identiti wanita muslim. Imej
wanita Muslim seperti pemakaian tudung, dipaksa untuk duduk di rumah sahaja, tidak dibenarkan
memandu kenderaan, merupakan antara perkara biasa digunakan untuk menyerang Islam.
Walaupun sesetengah negara Arab dan negara yang majoriti rakyatnya Muslim mempunyai undang-
undang yang menindas wanita, sepatutnya perkara ini tidak dilihat datangnya dari Islam. (Mohd
Nor, 2011).

Namun kajian berkenaan metodologi yang digunakan dalam penghuraian hadis terutama
hadis yang pada tafsirannya bersifat patriaki dan misoginis amat kurang dijalankan dan jurang ini
pertlu ditutup supaya dapat memberikan cetusan idea berkenaan asas penghuraian hadis pejuang
feminis ini dalam mentafsirkan hadis. Justeru, sebahagian sarjana yang lain cuba untuk membina
metodologi baru kerana beranggapan metodologi lama kurang tepat dalam menyelesaikan masalah
masa kini (mubadalah.id). Isu-isu semasa terutama yang berkaitan dengan emansipasi, penderaan,
penganiayaan terhadap wanita dan anak-anak serta pelantikan pemimpin bukan muslim telah
mendorong seorang cendikiawan dari Indonesia; Dr Mohd Fagihuddin Abd Kodir (DFAK) untuk
membina metodologi baru yang dikenali sebagai " mubadalah".

Kajian berkenaan metodologi mubadalah dalam penghuraian hadis perlu dilakukan untuk

melihat keabsahan penggunaan metodologi ini dalam menghurai pemahaman hadis mengikut
piawaian yang disepakati oleh para ulama hadis.

Dapatan

Mubadalah adalah bahasa Arab sl yang bererti mengubah, mengganti. Dalam kamus

klasik mubadalah adalah tukaran yang mempunyai timbal balik. Manakala dalam kamus moden
seperti al-Mawrid, mubadalah adalah menghadapkan sesuatu dengan padanannya. Oleh itu,
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metodologi ini adalah adalah pemahaman berkenaan perhubungan tertentu antara dua belah pihak
yang mengandungi nilai dan semangat kesepaduan, kerja sama, kesalingan, timbal balik dan prinsip
kebersamaan.

Isu-isu kesamarataan kewanitaan adalah perkara utama yang ditekankan oleh DFAK.
Terdapat sembilan isu kewanitaan yang telah dikategorikan oleh beliau dengan menggunakan
metodologi mubadalah terhadap hadis yang digunakan dalam pentafsiran isu-isu itu tersebut
antaranya sebagaimana berikut:

1) Penciptaan yang sama

MW\‘uW\g\jﬁﬂfw&mudbo})b\ééd\nggx’cjﬁ\f)\jciwdgafz/g-gbl\f)\
g3 e
[Sahih al-Bukhari, no. 3360]

Bagi kategori ini, DFAK menyanggah kejadian asal Siti Hawa dari tulang rusuk Nabi Adam
AS. Menurut beliau, hadis ini adalah umum dan tidak ditujukan kepada penciptaan sesiapa. Hadis
ini juga jika ditafsirkan kepada Siti Hawa, maka ia menyalahi fakta yang setiap manusia dijadikan
dari air mani. Oleh itu pernyataan “tulang rusuk’” harus dikaitkan dengan kiasan (majaz) kerana ia
berlawanan dengan teks asli, fakta dan akal fikiran.

Makna kiasan ini saling berkaitan dari awal matan hingga akhir. Maka, kiasannya adalah
kepada wanita yang keras kepala dan perlu kepada strategi komunikasi yang berkesan. Oleh itu,
ketika berkomunikasi dengan perempuan keras kepala ibarat “tulang rusuk” yang akan patah jika
berkasar dengannya.

Qira’ah mubadalah: lelaki juga bersikap keras kepala. Hadis ini juga ditujukan kepada mereka
dan bagaimana wanita harus berkomunikasi dengan lelaki keras kepala ini. Lelaki keras kepala ini
harus dilayan dengan baik dan berhati-hati supaya tidak berlaku keretakan dalam hubungan. Hal ini
dikuatkan oleh hadis yang lain yang menyatakan bahawa “tulang rusuk” dalam hadis ini adalah
kiasan.

s oS! Oy o e ks 1M 0L cladl Isoganl (o) A Jgu, JB JU s i 2 8t gl oF
el lgo g2l ool Jp 4 4S5 Oly 45,8 ey connd O o3l bl (3

[Sahih al-Bukhari, no 3366]

Maksudnya:

Abn Hurairah RA menuturkan babawa Rasulullah SAW bersabda “Saling bernasibatlah kalian senma (untuk
kebaikan) perempuan. Kerana sesunggubnya perempuan itu diciptakan daripada tulang rusuk. Dan sesunggubnya
bahagian yang paling bengkok dari tulang rusuk adalah atasnya. Jika kamu luruskan akan patah. Dan jika
kamn biarkan maka ia akan tetap bengkok. Maka sekali lagi, saling bernasibatlah di antara kalian (untuk
kebaikan) perempuan’.

Hadis ini menyeru kepada lelaki supaya berlaku baik dengan pasangan mereka dan wafhum
mukhalafah wanita juga harus berlaku baik dengan pasangan mereka.

2) Makna “Fitnah wanita” secara mubadalah.
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Dalam hadis ini, menunjukkan fitnah paling berat bagi lelaki adalah wanita.

Qira’ah mubadalah:
Hadis ini perlu perlu ditafsirkan dengan;
1) Meletakkan pentafsiran teks hadis pada asas utama ajaran Islam iaitu; setiap dalam
kehidupan adalah ujian.
i)  Menjaga diri dari terjerumus dalam fitnah.
iif)  Membuat timbal-balik bahawa lelaki juga boleh menjadi fitnah kepada wanita jika
wanita terpesona dengannya.

3) Perbezaan, Diskriminasi, Pengecualian, Perakuan
-tiada hadis yang ditafsirkan menggunakan metodologi mubadalah-

4) Panggilan Islam kepada lelaki dan perempuan
-tiada hadis yang ditafsirkan menggunakan metodologi mubadalah-

5) Bidadari dan bidadara syurga
-tiada hadis yang ditafsirkan menggunakan metodologi mubadalah-

Kesimpulan

Sebagai kesimpulannya, tafsiran mubadalah adalah untuk membuka perspektif baru dalam
pentafsiran hadis yang berkaitan kewanitaan, rumah tangga dan publik (umum). Pentafsiran ini
membuka ruang kepada medan baru pentafsiran hadis-hadis yang cenderung untuk ditafsirkan
secara patriaki dan misoginis. Namun, terdapat beberapa kelompongan yang berlaku dalam
metodologi ini sehingga terdapat beberapa isu yang besar dikecualikan dari ditafsir menggunakan
metodologi mubadalah seperti poligami.

Ibn Hazm, dan para penafsir klasik lain yang menafsirkan al-Quran dengan merujuk kepada
asbab nuzsil (sebab penurunan ayat), konteks sejarah dan peristiwa, hadis, logik dan pengalaman
individu, serta sirah Nabi SAW (Ghifari, 2015). Pendekatan kontekstual juga diterapkan untuk
menilai seusuatu hadis dengan merujuk kepada asbdab wurid (sebab periwayatan hadis), konteks
sejarah, sosiologi, dan antropologi di mana hadis tersebut disampaikan.

Walau bagaimanapun, pendekatan ini hanya boleh digunakan kepada hadis yang termasuk
di dalam kategoti al-mmutaghayyirat (pemboleh ubah), di mana pelaksanaannya berubah mengikut
perubahan masa dan tempat. Oleh itu, metod kontekstual tidak sesuai untuk hal-hal yang berkaitan
al-thawabit (tetap dan kekal), yang tidak tertakluk kepada perubahan selama-lamanya. Selain itu,
pendekatan kontekstual hanya boleh digunakan apabila terdapat petunjuk kuat bahawa hadis mesti
difahami secara kontekstual dan bukan sekadar literal dan tekstual melalui terjemahan sahaja
(Ghifari, 2015). Menurut Yusuf al-Qaradawi, petunjuk untuk menggunakan pendekatan ini adalah
berbeza-beza berdasarkan situasi dan tempat yang berbeza. Ia juga harus mempertimbangkan aspek
sejagat, rasional, dan budaya yang sama sekali tidak boleh bertentangan dengan kandungan al-
Quran.
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Perdebatan tentang kewujudan penafsiran anti-wanita atau misoginistik dalam
kesusasteraan hadis telah ditemukan seawal pada abad ke-19. Walau bagaimanapun, perdebatan ini
mempunyai persepsi yang berbeza dari ulama yang berbeza, juga pada waktu yang berbeza dari
dahulu dan kini. Walaupun hanya terdapat beberapa ulama yang berpendapat bahawa wujudnya
wacana misogini dalam hadis-hadis Nabi SAW. Adalah amat penting untuk menilai pandangan
tersebut dan menolaknya dengan justifikasi yang sewajarnya.

Kebanyakan hadis yang menjadi perbalahan telah diletakkan status sahih dalam kalangan
ulama hadis. Hal ini lebih membimbangkan kerana terdapat usaha yang besar untuk menolak hadis-
hadis sahih tersebut, malah pandangan ini boleh menjejaskan kepentingan hadis itu sendiri sebagai
salah satu sumber di dalam Islam. Hadis telah diriwayatkan oleh kedua-dua lelaki dan wanita, dan
isu-isu yang diketengahkan di dalam hadis juga merangkumi isu lelaki dan juga wanita. Ia
menunjukkan bahawa kedua-dua jantina diberikan hak yang adil dan saksama dalam ilmu hadis.
Walaupun demikian, telah dikatakan bahawa tafsiran hadis oleh ulama terdahulu yang majoritinya
dikuasai oleh lelaki mempunyai kesan tertentu terhadap kehidupan sosial dan agama wanita. Ia juga
telah dijadikan hujah bahawa penyelewengan dalam pemahaman isi kandungan hadis adalah
disebabkan interpretasi ulama lelaki tentang isu-isu yang berkaitan wanita. Oleh yang demikian,
kebanyakan yang membangkitkan perdebatan ini adalah dalam kalangan feminis wanita kerana
mereka berpendapat bahawa isu wanita sebaiknya dibahaskan oleh wanita berbanding lelaki.
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Pendahuluan

Pengajian hadis merupakan salah satu disiplin ilmu yang memiliki kedudukan penting dalam
masyarakat Malaysia. Sebagai sebuah negara dengan majoriti penduduk beragama Islam,
pemahaman dan aplikasi hadis sebagai sumber hukum kedua dalam agama Islam memainkan
peranan penting dalam membentuk nilai-nilai masyarakat yang berlandaskan keagamaan. Malaysia
telah menjadi pusat pengajian hadis yang berpengaruh di rantau ini, dengan pelbagai institusi
pengajian tinggi dan pusat-pusat keilmuan yang berkualiti tinggi yang mengkhususkan diri dalam
bidang ini.

Selain sebagai panduan dalam kehidupan beragama, pengajian hadis di Malaysia juga
berperanan dalam menangani isu-isu kontemporari yang dihadapi oleh umat Islam di negara ini.
Dengan menyelami teks-teks hadis dan memahami konteks sejarahnya, para sarjana dan penuntut
ilmu hadis dapat mengaplikasikan ajaran-ajaran Nabi Muhammad SAW secara relevan dengan
zaman ini. Pengajian hadis juga memberi perhatian kepada isu-isu sosial, ekonomi, dan politik yang
berkaitan dengan masyarakat Malaysia. Melalui pendekatan ilmiah dan metodologi yang tepat,
pengajian hadis dapat memberikan wawasan dan solusi kepada masyarakat dalam menghadapi
cabaran zaman globalisasi ini, yang pada masa sama mempertahankan akar tradisi keilmuan Islam
yang berakar umbi di dalam masyarakat Malaysia. Dengan demikian, pengajian hadis di Malaysia
menjadi penting dalam memperkukuhkan identiti dan integrasi keagamaan dalam masyarakat
majmuk yang kaya dengan kepelbagaian budaya dan etnik.

Pengajian Hadis Di Masjid Malaysia

Setiap masjid dan surau di Malaysia sinonim dengan majlis-majlis pengajian sama ada
pengajian umum atau pengajian berkitab. Menurut Fauzi Deraman et al. (2010) pengajian hadis di
masjid-masjid pada keseluruhannya ada persamaan dan tidak banyak perbezaan dari segi
metodenya, kitab yang diajar, pendekatan dan juga cara pengajiannya. Kaedah pengajian dan
penyampaian dapat dilihat melalui lima bentuk berikut iaitu:

1. Membaca kitab hadis tertentu. Kebanyakan kitab yang dibaca adalah kitab-kitab hadis
dalam bahasa Melayu, seperti Bahr al-Madhi, Syarbh Matn al-Arbain, Mastika Hadis dan
Riyad al-Salibin.

2. Terdapat juga pengajian hadis yang dilakukan secara tematik. Tajuk-tajuk dalam
pengajian hadis ini ialah: hadis-hadis hukum, seperti kitab tetjemahan Bulugh al-Maram,
dan akidah, seperti kitab Ewmpat Pulub Hadis Peristiwa Akbir Zaman oleh Abu Ali Ahmad
Fahmi bin Zamzam al-Banjari al-Nadwi.
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3. Tidak terikat dengan kitab yang tertentu, tetapi dirujuk kepada banyak kitab hadis yang
terkenal dengan penjelasan dan huraian yang luas mencakupi bidang syariah, akidah,
tauhid, akhlak, kemasyarakatan, politik dan sebagainya. Penekanan yang diberi oleh
tenaga pengajar pula berdasarkan kepada pengkhususan, minat dan kitab-kitab hadis
yang baik bagi mereka. Cara begini biasanya dilakukan di masjid-masjid Wilayah
Persekutuan Kuala Lumpur kerana sesuai dengan keadaan orang ramai di bandar yang
umumnya mempunyai berbagai latar belakang disiplin pengajian.

4. Kaedah penyampaian, kebanyakan guru-guru yang mengajar hadis di masjid mengambil
kira keadaan orang yang datang belajar. Oleh itu tenaga pengajar menerangkan dengan
cara yang sesuai dan mudah difahami masyarakat setempat, terutamanya orang-orang
kampung yang tidak berpelajaran tinggi.

5. Penyampaian lebih ditumpukan kepada memberikan kesedaran dan mengaitkan
pengajian dengan isu semasa yang berlaku, tidak terburu-buru untuk menghabiskan
silibus kitab hadis yang diajar, kerana pengajaran tidak terikat kepada masa yang tertentu
untuk dihabiskan silibus yang diajar.

Kesedaran tentang kepentingan hadis telah mula berkembang di Malaysia terutamanya di
Selangor kerana di sini terhimpunnya ramai golongan ilmuan di Insitut Pengajian Tinggi Awam
atau swasta. Masyarakat di Selangor juga telah mula berjinak dengan pengajian hadis di masjid atau
surau. Menurut kajian yang dilakukan oleh Shukri Ahmad et al. (2013), peningkatan yang amat
positif terutamanya kalangan remaja menghadiri kuliah pengajian agama di masjid merupakan satu
petanda yang baik. Pihak pengurusan masjid dan surau perlu mengambil kesempatan ini untuk terus
mengadakan pelbagai program ilmu hadis kepada masyarakat.

Peranan Masjid Dalam Pengajian Hadis

Masjid merupakan salah satu syiar atau lambang keagungan agama Islam semenjak dari
zaman permulaan Islam sehinggalah pada masa kini. Sebagai sebuah institusi yang penting, masjid
telah memainkan pelbagai peranan dan fungsi yang merangkumi tempat umat Islam berkumpul
untuk menunaikan ibadat solat sehinggalah kepada perkara-perkara kemasyarakatan seperti pusat
pengajian ilmu-ilmu agama, pusat eckonomi dan pusat masyarakat setempat. Masjid juga sebagai
Markaz Ummah yang merupakan institusi terpenting dalam proses pembinaan insan. Sejarah
mencatatkan bahawa pembinaan masjid di Quba’ oleh baginda Rasulullah SAW bukan semata-mata
terfokus untuk melaksanakan ibadah sahaja tetapi ia sebagai tittk permulaan bagi menjana
pendidikan umat manusia hingga melahirkan kecemerlangan tamadun (Kausar Niazi 1976).

Syeikh Ali Muhammad Mukhtar (2003) membuktikan di Malaysia, aktiviti masjid yang
dijalankan adalah sebahagian daripada strategik pengimarahan masjid dengan tujuan untuk
mendekatkan masyarakat dengan institusi tersebut. Lebih daripada itu, masjid dianggap sebagai
tempat rasmi disamping tempat untuk menyampaikan mesej Islam menyebabkan masjid
merupakan tempat yang strategik untuk melaksanakan aktiviti dakwah. Peranan masjid sebagai satu
daripada tempat dakwah tidak dinafikan dari segi kepentingannya namun, peranan dan fungsi
masjid sebenar selain menjadi tempat beribadah masih dipersoalkan oleh sebahagian pihak.
Menurut Sidi Gazalba (1971) tugas dan tanggungjawab untuk mengembalikan peranan dan fungsi
masjid seperti pada zaman Rasulullah SAW merupakan cabaran yang paling besar untuk difikirkan.
Ini kerana, fungsi masjid telah mengecil dan menjadi semakin buruk selepas kejatuhan kebudayaan
Islam apabila masyarakat ditanamkan satu bentuk tradisi seolah-olah masjid hanya untuk beribadat
semata-mata. Oleh sebab itu, masjid telah menjadi tempat eksklusif untuk ibadat khusus seperti
solat dan beriktikaf di samping beberapa kegiatan yang lebih tertumpu kepada pengajian dan
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ceramah agama. Manakala urusan masyarakat hampir tidak lagi melibatkan masjid selain daripada
urusan berkaitan nikah kahwin, kematian dan seumpamanya.

Yusuf Al-Qaradhawi (1986) menyatakan secara dasarnya pengisian atau mata pelajaran yang
diajar dalam kelas agama di masjid-masjid adalah ilmu-ilmu Islam yang berasaskan al-Quran dan al-
Sunnah. Ini kerana al-Quran al-Karim adalah sumber pertama bagi pengetahuan Islam. Oleh itu,
semua ilmu agama yang lain seperti ilmu akidah, ibadat, akhlak dan adab serta perundangan wajib
merujuk kepada asasnya yang utama iaitu al-Quran. Manakala hadis merupakan penerangan dan
penjelasan terperinci kepada al-Quran.

Sesungguhnya hadis merupakan sumber yang kedua selepas al-Quran dan merupakan
pembentuk hala tuju dan corak dalam kehidupan umat Islam. Pengajian hadis dalam konteks di
Malaysia seharusnya berjalan seiring dengan perkembangan pengajian al-Quran, tafsir, akidah, figh
dan lain-lain ilmu. Kedua-dua bidang iaitu al-Quran dan hadis perlu diserasikan agar kefahaman
masyarakat yang mengikuti kelas pengajian hadis dapat mengambil sesuatu hasil yang baik dan
mantap sebagai benteng untuk menangani segala permasalahan yang bersangkutan dengan
masyarakat.

Selain itu, masjid juga boleh dijadikan sebagai pusat pengajaran dan pembelajaran al-Quran
dan hadis. Amalan ini haruslah diteruskan tetapi ada baiknya jika ditambah dengan menerangkan
maknanya atau diberi tafsiran al-Quran kepada mereka supaya al-Quran dapat difahami dan
diamalkan sebaiknya. Begitu juga kefahaman terhadap hadis yang sebaiknya diajar dengan
menggunakan kitab-kitab hadis secara konsisten (Mohd Norzi et al. 2016). Usaha untuk memberi
kefahaman hadis yang tepat kepada masyarakat menjadi tanggungjawab dan kewajipan bersama,
terutamanya bagi para ahli ilmu. Menyampaikan hadis di masjid melalui pelbagai metode semasa
oleh seseorang pengajar hadis juga dilihat sebagai usaha untuk memberi kefahaman hadis kepada
masyarakat. Pengajian ilmu berkitab merupakan medium pengajaran dan pembelajaran yang telah
dipraktiskan oleh para ulama dan ilmuwan Islam sejak sekian lama. Tradisi ini berkembang seiring
dengan perkembangan pelbagai ilmu pengetahuan Islam yang asasnya bersumberkan wahyu.

Institusi masjid dilihat sebagai pusat utama dan elemen asas yang telah memainkan peranan
penting terhadap perkembangan tradisi ini. Fenomena semasa memperlihatkan kesedaran dan
minat masyarakat yang semakin mendalam terhadap pengajian-pengajian ilmu yang dilakukan di
masjid-masjid serata negeri dan juga di negeri Wilayah Persekutuan Kuala Lumpur khususnya
(Mohd Amru & Najah Nadiah, 2017).

Pengajian Hadis di Masjid Daerah Alor Gajah, Melaka

Daerah Alor Gajah merupakan salah satu daerah di Melaka Malaysia, 24 kilometer dati
Bandaraya Melaka dan juga merupakan salah satu pintu masuk utama ke negeri Melaka melalui
Lebuhraya Utara-Selatan (PLUS). Ibu daerah Alor Gajah berpusat di Bandar Alor Gajah. Daerah
Alor Gajah yang mengandungi tiga buah bandar dan 16 buah pekan-pekan kecil. Keluasan daerah
Alor Gajah adalah seluas 66,302 hektar yang merangkumi 31 buah mukim (Wikipedia, 2023)

Masjid di negeri Melaka hanya terdapat 178 buah masjid diseluruh negeri Melaka yang
terdiri dari tiga daerah iaitu daerah Melaka Tengah, daerah Jasin dan daerah Alor Gajah. Kajian ini
tertumpu kepada hanya 6 buah masjid sahaja yang mempelajari pengajian ilmu hadis. Antara
masjidnya ialah Masjid Al-Hidayah, Masjid Dato’ Dol Said, Masjid Al Aman, Masjid Pengkalan
Balak, Masjid Namirah dan Masjid Ar-Rasyidin. Masjid-masjid ini telah ]ama memulakan pengajian
kitab ilmu hadis ini pada tahun 2000.
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Hanya 6 buah masjid sahaja yang dikaji kerana keenam-enam masjid ini mempunyai
pengajian ilmu hadis. Hal ini kerana di daerah Alor Gajah kebanyakannya mengadakan pengajian
tauhid, feqah, al-Quran dan tasawuf.

Bil Nama Masjid Kitab Kaedah Pengajian
1 Masjid Al-Hidayah Kitab al-Aszkar Mengajar sccara
beransu-ansur

2 Masjid Dato’ Dol Said Kitab Sabih Mushim | icnggunakan helaian
kertas dan soal jawab

3 Masjid Al-Aman Kitab Reyad al-Salibin. Soal jawab

4 Masjid Pengkalan Balak Kitab Mastika Hadis Talaqqi

5 Masjid Namirah Kitab Reyad al-Salibin Talaqqi

. . Kitab Syamail
6 Masjid Ar-Rasyidin Mubammadipah Soal Jawab

Berdasarkan daripada jadual di atas, dapat disimpulkan bahawa kitab yang digunakan dan
kaedah pengajian adalah berbeza-beza mengikut kesesuaian tenaga pengajar dan jemaah masjid.
Walaupun sesetengah masjid menggunakan kitab yang sama, namun kaedah pengajian adalah
berbeza. Ini dapat dilihat di Masjid Al-Aman dan Masjid Namirah. Kedua-dua masjid menggunakan
kitab Réyad al-Salibin dalam pengajian tetapi pengajian Masjid Al-Aman menggunakan kaedah soal
jawab manakala Masjid Namirah menggunakan kaedah #a/ag:.

Kajian mendapati bahawa kebanyakan masjid di daerah Alor Gajah menggunakan kaedah
pengajian secara soal jawab dan berzalagi. Tetapi ada juga terdapat sebuah masjid yang
menggunakan metodologi mengajar secara beransur-ansur iaitu Masjid Al-Hidayah. Manakala
masjid yang menggunakan metodologi pengajian soal jawab dan ber#a/agi adalah Masjid Dato Dol
Said, Masjid Pengkalan Balak dan Masjid ar-Rasyidin.

Kitab-kitab yang digunakan adalah kitab-kitab yang biasa digunakan oleh kebanyakan
tenaga pengajar hadis di Malaysia. Menurut Rosni et. al (2020) kitab-kitab yang digunapakai dalam
pengajian hadis di Selangor ialah &itab al-Adbkar, Riyad al-Salibin, Bulugh al-Maram, Mastika Hadis,
Syamail Mubammadiyyah, Babr al-Madhi dan 40 Hadis Akbir Zaman karangan Syeikh Fahmi Zam Zam.

Kesimpulan

Tanpa menafikan metode pengajian kitab ilmu hadis yang lain, metode #a/agi dan soal jawab
ini berkesan dalam memainkan peranan yang amat penting dalam memberikan kefahaman yang
mendalam terhadap para jemaah. Jemaah dapat memahami dan menghayati serta mengamalkan
hadis yang dipelajari dalam kehidupan seharian. Kaedah berzz/agi dan soal jawab adalah antara
metode pengajian penting yang perlu dilakukan oleh setiap pengajar kitab. Kaedah ini dapat
digunakan untuk menilai tahap kefahaman pelajar iaitu dengan bersoal jawab mengenai pengajian
yang diajar. Tujuan utama kaedah ini ialah untuk mengukur dan menilai sejauh mana pemahaman
pelajar terhadap topik yang dipelajari.

Pengajian di masjid ternyata memberikan kefahaman yang baik tentang Islam secara umum
kepada para jemaah masjid. Kenyataan ini disokong oleh Mohd Azrin (2016) yang mengatakan
berdasarkan analisis keseluruhan kajiannya, sebanyak 97.8% responden mengatakan bertambah
tahap kefahaman mereka tentang hadis setelah mengikuti pengajian hadis di masjid dan surau
tersebut. Dapatan kajian ini juga bertepatan dengan kajian yang dilakukan oleh Nurzatil Ismah
Azizan etal. (2014) bahawa program keagamaan di masjid dapat memberi kefahaman agama kepada
masyarakat.
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9. Pokok Hadis :

Abu Bakar bin Abu Syaibaly

10. Sanad Hadis :

Muslim dan telah menceritakan kepada kami Abu Bakar bin Abu Syaibah, telah menceritakan kepada kami Abdah bin Sulaiman Dan Abu
Usamah, dari Ubaidullah, dari Nafi’, dari Ibnu Umar, bahawa Nabi SAW
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BAB 11

ANALISIS TERMINOLOGI AL-FITNAH DALAM AL-QUR’AN
MENURUT PERSPEKTIF AHLI TAFSIR

Salman bin Zainal Abidin'

!'Universiti Islam Selangor (UIS)

Pengenalan

Seringkali dikaitkan perkataan a/-Fitnah ( 3:4l) dalam al-Quran terutamanya dalam surah al-

Baqarah ayat 191 dan ayat 217 dengan makna tuduhan palsu, perkhabaran bohong dan cerita yang
direka-reka untuk menjatuhkan kredibiliti seseorang. Perkara ini tidaklah ganjil disebabkan
pemahaman masyarakat melayu di Malaysia khususnya dan seluruh Nusantara secara umumnya
terthadap terminologi a/-Fitnah di dalam al-Quran adalah dengan makna fitnah sebagaimana yang
diterangkan dalam Kamus Dewan Edisi Ketiga seperti berikut:

Fitnah, tuduhan (khabar, kisah dll) yang diada-adakan (dibuat-buat) untuk memburukkan
atau membencanakan seseorang dll. Manakala perkataan memfitnah, memfitnahkan,
membuat fitnah terhadap, mengada-adakan sesuatu untuk memburuk-burukkan atau
membencanakan sesuatu pihak (Kamus Dewan Edisi Ketiga, 1994: 353).

Oleh yang demikian, selari dengan pemaknaan a/-Fitnah dengan pemahaman masyarakat
Melayu, terdapat sebahagian penulis yang mengaitkan budaya memfitnah, melemparkan tuduhan
bohong dan palsu dengan amaran Allah SWT dalam surah al-Baqarah ayat 191:

J’,’;-\ M\ .,L&V.Ajjmij ‘}?j E’CTUA:\;T:\:&S ij}f\ “’“"u"g’“”)’v"‘ﬁ VAM wr.cﬁjub

}

JI&LQ‘ fd&\f bvf)l,d db a8 }lw JE
Maksudnya:

Dan bunublah mereka (musub yang memerangi kammn) di mana sabaja kamn dapati mereka, dan usirlah mereka
dari tempat yang mereka telah mengusir kamu; dan (ingatlah babawa angkara) fitnab itu lebib besar babayanya
daripada pembunubhan dan janganlah kamu memerangi mereka di sekitar masjid Al-Haraam sehingga mereka
memerangi kamu di sitn. Oleb itu kalan mereka memerangi kamu (di sitn), maka bunublah mereka. Demikianlah
balasan bagi orang-orang yang kafir.

Demikian juga dengan ayat daripada surah al-Bagarah ayat 217:
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Maksudnya:

Mereka bertanya kepadamn (wahai Mubammad), mengenai (hukum) berperang dalam bulan yang dibormati;
katakanlah: “Peperangan dalam bulan itn adalah berdosa besar, tetapi perbuatan menghalangi (orang-orang Islam)
dari jalan Allah dan perbuatan kufur kepadalNya, dan juga perbuatan menyekat (orang-orang Islam) ke Magjid
Al-Haraam (di Makkah), serta mengusir penduduknya dari situ, (semuanya itn) adalah lebibh besar lagi dosanya
di sisi Allah.” Dan (ingatlah), angkara fitnah itu lebib besar (dosanya) daripada pembunuban (semasa perang
dalam bulan yang dibormati). Dan mereka (orang-orang kafir itu) sentiasa memerangi kamu hingga mereka
(mahn) memalingkan kamn dari agama kamn kalan mereka sanggup (melaknkan yang demikian); dan sesiapa
di antara kamu yang murtad (berpaling tadah) dari agamanya (agama Islam), lalu ia mati sedang ia tetap kafir,
mafka orang-orang yang demikian, rosak binasalah amal usabanya (yang baik) di dunia dan di akbirat, dan
mereka itulah abli neraka, kekal mereka di dalamnya (selama-lamanya).

Dalam dua ayat yang dinyatakan di atas, iaitu ayat 191 dan 217 dari surah al-Baqarah, dua
ungkapan yang seringkali dijadikan dalil untuk memberi peringatan terhadap bahaya perbuatan

memfitnah ialah 1] ( 5/5"‘\' o A EER|p ) yang bermaksud “Dan fitnah itu adalabh lebibh dabsyat daripada
membunuh.” 2] (f).JJ\' 2 j«f\ :-M-de ) vang bermaksud: “ dan fitnah itu adalab lebih besar berbanding

membunuh.

Contohnya, dalam artikel Majalah Dakwah yang diterbitkan oleh Yayasan Dakwah Islamiah
Malaysia (YADIM) bertajuk Babaya Jenayah Fitnah mengungkapkan pernyataan berikut:

Dalam Islam, fitnah adalah salah satu daripada sifat terkeji dan amat dilarang oleh Allah
SWT. Allah SWT berfirman yang bermaksud: “...dan (ingatlah bahawa angkara) fitnah itu
lebih besar bahayanya daripada pembunuhan...”’(al-Baqarah: 191)(Majalah Dakwah, 2015:
33).

Justeru, artikel ini bertujuan mengetengahkan pemaknaan a/-Fitnah terutamanya dalam
konteks pemahaman ayat 191 dan 217 dalam surah al-Bagarah. Pemahaman yang tepat terhadap
terminologi a/-Fitnah dalam kedua-dua ayat ini adalah penting bagi memastikan pengaplikasian yang
tepat dan tidak tersasar daripada makna yang sebenar.

Terminologi al-Fitnah Menurut Linguistik Arab

Perbincangan pemaknaan a/-Fitnah menurut perspektif ahli tafsir seharusnya dimulai
dengan analisis terminologi a/-Fitnah menurut linguistik dan pemahaman masyarakat dan budaya
Arab. Al-Jurjani mendefiniskan al-Fitnah dengan pernyataan berikut:

i ol el o et U w115 UL o)) s JU il s e OLGY) b 4 e e
Maksudnya:

Sesuatu yang menjelaskan mengenai keadaan seseorang sama ada baik atan burnk. Sebagai contoh, akn membakar
emas dengan api untuk mengetahui sama ia emas tulin atan palsu. (al-Jurjani, 1985: 171).

Al-Raghib al-Asfahani pula mendefinisikan a/-Fitnah dalam kerangka pemahaman linguistik
Arab dengan huraian yang lebih luas iaitu:
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Maksudnya:
Al-Fitnah merupakan perbuatan-perbuatan yang datang daripada Allah SW'T dan juga daripada  perbuatan-
perbuatan manusia seperti bala, musibah, pembunuban, azab dan lain-lain perbuatan yang tidak disukai. Apabila
perbuatan-perbuatan ini datang daripada Allah SWT, maka sudab tentunya terkandung di dalam hikmab.
Manakala sekiranya perbuatan-perbuatan ini datang daripada manusia, yang bukan terbasil daripada perintah
Allah SWT, maka sudah pastinya tiada hikmah padanya. Oleb yang demikian, Allah SWT mencela manusia

dengan pelbagai fitnah dalam banyak tempat, antaranya ialab firman Allah SWT yang bermaksud: “Dan al-
Fitnah itu adalab lebib dabsyat berbanding pembunuban..” (al-Raghib al-Asfahani, 1998:374).

Ibn al-Athir pula menjelaskan pengertian al-Fitnah dengan pernyataan berikut:
B =Yg (Jlallg cja.{J\j cgc.:}“ Q2 e 2> j;fg‘: wjﬁ.@l} HlesY) 4>-J,>-i Lo Wlasnl 35034
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Maksudnya:

Sesunggubnya penggunaannya (lafaz al-Fitnah) kebanyakannya dengan makna al-ikbtibar, iaitu wjian terhadap
perkara yang dibenci. Kemudiannya, penggunaannya melnas kepada makna dosa, kekufuran, peperangan,
kebakaran, kebilangan dan pengaliban daripada sesuatu (Ibn al-Athir, t.t: 411)

Pernyataan al-Athir kemudiannya dijadikan asas dalam penjelasan terhadap makna a/-Fitnah
di dalam al-Mu’tamad, Qamus Arabiy-Arabiy iaitu a/-Fitnah adalah perkataan terbitan (wasdar) yang
membawa makna ujian, azab, kesesatan, dosa, pertelingkahan yang berlaku dalam kalangan manusia
yang membawa kepada peperangan (al-Mu’tamad, Qamus Arabiy-Arabiy, 2000: 478).

Justeru, berdasarkan kepada penjelasan dan huraian sarjana dan pakar linguistik Arab, a/-
Fitnah boleh difahami dengan 10 pengertian berikut: 1] bala dan musibah, 2] pembunuhan, 3] azab,
4] ujian, 5] dosa, 6] kekufuran, 7] pertelingkahan dan peperangan, 8] kebakaran, 9] kehilangan, dan
10] kesesatan. Penggunaan kata dan lafaz a/-Fitnah dengan makna-makna yang dinyatakan adalah
terkandung di dalam al-Quran dan hadis.

Oleh yang demikian, tidak didapati seorang pun dalam kalangan sarjana dan pakar bahasa
dan linguistik Arab menghuraikan a/-Fitnah dengan makna yang difahami oleh masyarakat Melayu
iaitu tuduhan bohong dan palsu yang dilemparkan oleh seseorang kepada seseorang yang lain.
Justeru, analisis seterusnya adalah berkaitan pandangan ahli-ahli tafsir terhadap terminologi a/-
Fitnah dalam al-Quran terutamanya daripada surah al-Bagarah ayat 191 dan 217 yang seringkali
digunakan sebagai dalil dan sandaran untuk menjelaskan bahaya tuduhan palsu dan perbuatan
mereka-reka cerita bertujuan memburukkan individu yang lain.

Pemaknaan kata al-Fitnah Dalam al-Quran

Bagi tujuan perbandingan, analisis akan dilakukan terhadap karya-karya tafsir klasik seperti
Tafsir al-Qur'an al-Azim oleh Ibn Kathir, Mafatih al-Ghayb oleh Fakhruddin al-Razi, dan a/-Kashhaf
oleh al-Zamakhshari. Manakala, bagi melihat pemahaman a/-Fitnah dari konteks masyarakat Melayu
di Nusantara, dua buah karya tafsir akan digunakan iaitu Tafsir al-Azghar oleh Hamka dan Tafsir al-
Misbah oleh M.Quraish Shihab.
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Analisis terhadap pemaknaan terminologi a/-Fitnah dalam kedua-dua ayat dari surah al-
Baqarah iaitu ayat 191 dan 217 akan dimulakan dengan perbahasan sebab-sebab yang membawa
kepada turunnya ayat tersebut. Perbahasan berkaitan sebab turun ayat adalah penting bagi
memahami latar belakang ayat serta situasi yang memungkinkan pemahaman yang lebih tepat
terhadap makna ayat yang sedang dikaji.

Asbab al-Nuzul

Al-Suyuthi tidak menyatakan sebab turun ayat 191 dari surah al-Baqarah, sebaliknya
menyatakan sebab turun ayat 217 dari surah al-Baqarah. Menurut al-Suyuthi, Rasulullah SAW telah
mengutus sekumpulan tentera Islam di bawah pimpinan Abdullah bin Jahsy. Ketika sedang
menjalankan operasi ketenteraan, pasukan tentera Islam telah terserempak dengan seorang
musyrikin yang bernama Ibn al-Hadhrami lalu membunuhnya dalam keadaan mereka tidak dapat
memastikan bahawa pembunuhan itu berlaku pada bulan Rejab atau bulan Jamadil Akhir. Apabila
peristiwa ini sampai kepada pengetahuan orang-orang musyrikin, mereka telah mengkritik kaum
Muslimin disebabkan mereka telah melakukan pembunuhan dalam bulan haram. Setelah itu Allah
SWT menurunkan ayat ini (al-Suyuthi, t.t: 64).

Makna al-Fitnah dalam ayat 191 dan 217 dari surah al-Baqarah

Tokoh tafsir klasik, Ibn Kathir tidak banyak memperkatakan huraian a/-Fitnah dalam kedua-
dua ayat tersebut. Menurut Ibn Kathir, yang dimaksudkan dengan a/-Fitnah dalam ayat 191 dari
surah al-Baqarah ialah a/Shirk iaitu perbuatan mensyirikkan Allah SWT (Ibn Kathir, t.t: 525).
Berkaitan ayat 217 pula, Ibn Kathir menghuraikan dengan lebih terperinci pemaknaan a/-Fitnah
dengan menjelaskan sebab-sebab mengapa a/-Fitnah lebih besar dosanya berbanding perbuatan
membunuh. Menurutnya, perbuatan orang-orang musyrikin yang menindas dan menekan orang-
orang beriman, bahkan memaksa mereka murtad dan kembali kepada penyembahan berhala adalah
suatu bentuk a/-Fitnah yang sangat besar dan dosanya di sisi Allah SWT (Ibn Kathir, t.t: 570).

Huraian yang terperinci dikemukakan oleh Fakhruddin al-Razi terhadap pemaknaan a/-
Fitnah dalam kedua-dua ayat tersebut. Menurut al-Razi, makna a/-Fitnah dalam ayat 191 boleh
difahami dengan beberapa makna; Pertama: Kekufuran kepada Allah SWT. Ini adalah kerana,
kekufuran itu adalah suatu bentuk kerosakan di muka bumi yang membawa kepada kezaliman.
Manakala kekufuran itu dianggap lebih dahsyat berbanding pembunuhan kerana pelakunya bakal
mendapat pembalasan azab yang kekal abadi di hari akhirat nanti. Kekufuran menyebabkan
seseorang terkeluar daripada agama manakala seorang yang melakukan perbuatan membunuh
masih dikira beriman dan tidak terkeluar daripada agama Islam. Kedua: Ujian yang ditimpakan oleh
orang-orang musyrikin kepada orang-orang beriman. Ini bermaksud, orang-orang kafir yang
bersegera kepada kekufuran dan perbuatan mereka yang menakut-nakutkan orang-orang beriman,
serta menekan mereka sehingga mendorong mereka meninggalkan tanah air dan keluarga adalah
satu bentuk ujian yang keras dan sangat memedihkan. Menurut al-Razi, keadaan ini sudah tentunya
lebih dahsyat berbanding perbuatan membunuh yang membawa kepada berakhirnya segala
kesedihan dan kesakitan di dunia. Keziga: Yang dimaksudkan dengan a/-fitnah ialah azab yang bakal
diterima oleh orang-orang kafir di hari akhirat buat selama-lamanya disebabkan kekufuran mereka.
Keempat: Dimaksudkan dengan a/-Fitnah ialah perbuatan orang-orang musyrikin yang menghalang
orang-orang beriman daripada mengunjungi Masjidil Haram. Al-Razi berpandangan bahawa
perbuatan ini adalah lebih dahsyat berbanding pembunuhan yang dilakukan di Masjidil Haram. Ini
adalah kerana, perbuatan itu adalah suatu bentuk tindakan menghalang pengabdian dan ketaatan
kepada Allah SWT yang menjadi tujuan kepada penciptaan jin dan manusia.

Dalam ayat 217 surah al-Baqarah, al-Razi telah menukilkan pandangan majoriti ahli tafsir
berkaitan makna a/l-Fitnah iaitu al-Kufr. Walau bagaimanapun, menurut al-Razi, makna tersebut
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adalah lemah dan tidak tepat kerana pemaknaan sebegitu akan membawa kepada pengulangan
makna dengan kalimah sebelumnya iaitu (.4 io}/j ). Al-Razi lebih cenderung menyatakan bahawa

yang dimaksudkan dengan a/-Fitnah pada ayat ini adalah a/-Imtiban iaitu ujian yang ditimpakan oleh
orang-orang musyrikin terhadap orang-orang yang beriman. Antara bentuk-bentuk ujian tersebut
ialah dengan memasukkan syubhah dan keraguan terhadap hati dan jiwa orang-orang yang beriman.
Selain itu, mereka juga telah menyeksa golongan beriman yang lemah seperti apa yang telah berlaku
kepada Bilal bin Rabah, Suhaib al-Rumi dan Ammar bin Yasir.

Oleh yang demikian, menurut al-Razi, a/-Fitnah dalam ayat ini membawa makna a/-Imtihan
kerana a/-Fitnah yang berlaku terhadap agama mendorong kepada berlakunya banyak pembunuhan
di dunia, dan menjadi penyebab kepada azab sengsara di hari akhirat. Maka jelaslah bahawa, a/-
Fitnah yang dilakukan oleh orang-orang musyrikin terhadap orang-orang beriman adalah jauh lebih
besar berbanding pembunuhan yang dilakukan oleh pasukan Abdullah bin Jahsy terhadap Ibn al-
Hadhrami (Fakhruddin al-Razi, t.t: 141).

Al-Zamakhshari juga mengemukakan pandangan yang hampir sama dengan al-Razi dalam
memahami maksud a/-Fitnah dalam ayat 192 surah al-Baqarah. Beliau menafsirkan a/-Fitnah dengan
mehnah dan bala musibah yang ditimpakan kepada seseorang manusia. Akibatnya, dia berasa sangat
menderita dengan musibah tersebut lebih dahsyat berbanding dibunuh. Demikian keadaannya
apabila seseorang diusir dari tanah tumpah darahnya, sebahagian mereka mungkin berangan-angan
untuk menemui kematian lantaran tidak sanggup menghadapi mehnah dan musibah tersebut. Al-
Zamakhshari juga mendefinisikan a/-Fitnah dengan makna azab akhirat. Ini kerana orang musyrikin
yang menimpakan siksaan dan musibah terhadap orang-orang beriman akan diazab di hari akhirat
(al-Zamakhshari, 2013: 166) Manakala berkaitan pemaknaan a/Fitnah dalam ayat 217 surah al-
Bagqarah, al-Zamakhshari memberi makna perbuatan syirik atau perbuatan menghalau orang-orang
beriman daripada bumi Mekah (al-Zamakhshari, 2013: 234)

Pandangan tokoh tafsir Nusantara penting untuk dianalisis memandangkan perkataan a/-
Fitnah juga digunakan secara meluas dalam kalangan masyarakat Melayu walaupun dengan konotasi
dan pemahaman yan berbeza. Jika dilihat tokoh tafsir terkemuka di Indonesia, Hamka dalam Tafsir
al-Azhar seolah-olah memberikan bayangan bahawa istilah a/-Fitnah juga membawa konotasi yang

sama dengan istilah yang digunakan dalam al-Qur’an. Ketika menghuraikan ungkapan ( Al Ll

3«437 & ) dalam ayat 191 dari surah al-Baqarah, Hamka menyatakan seperti berikut:

Makna ayat (Dan fitnah adalab lebih ngeri daripada pembunuban..) Fitnah, hasutan, gangguan dan
siksaan yang sejak kamu memeluk Islam mereka timpakan ke atas dirimn sampai kamu terpaksa hijrah
meninggalkan kampung halaman, dan berbagai ancaman mereka fitnahi, sampai terjadi perang Uhud,
babkan sampai mereka hambat naik uwmrab di Hudaibiyah, dan banyak lagi yang lain, semnanya itu
Janb lebibh ngeri dari pembunuban. 1.ebibh ngeri kerana meninggalkan dendam yang berlarut-larnt. Maka
kalau kamn bunub mereka dalam perang itu, masih la belum seberapa perbuatanmu itu dibandingkan
dengan fitnah yang mereka sebarkan selama ini (Hamka, 212: 440)

Ungkapan yang dinyatakan oleh Hamka iaitu “fitnah yang mereka sebarkan selama ini” seolah-olah
menggambarkan bahawa antara makna a/-Fitnah adalah berita palsu dan tuduhan bohong yang
disebarkan. Hamka juga kemungkinannya terkhilaf apabila memasukkan ulasan beliau yang
menyebutkan tentang Perang Uhud, peristiwa Hudaibiyyah sedangkan kedua-kedua peristiwa
tersebut masih belum berlaku ketika ayat ini diturunkan.
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Namun, ketika mana menghuraikan ayat 217 dari surah al-Baqarah, huraian Hambka
kelihatannya selari dengan huraian ahli-ahli tafsir yang lain apabila menjelaskan tentang ungkapan

CAN o 53T 48T ).

Artinya jika Amru bin al-Hadbrami telah mati terbunub, jika dibandingkan dengan fitnahan, siksaan,
penghinaan yang telah mereka timpakan kepada orang-orang yang beriman kepada nabi Mubammad
belum la setimpal sedikit juga dengan kematian Amru itu. Ummu Y asir sampai mati ditusuk farajnya
dengan tombak, Amr bin Yasir sampai berkesan cambuk pada punggungnya, Bilal dijennr di cabaya
matahari yang kalan lah tidak segera Abu Bakar datang membelinya, matilah dia dijemur di panas
terik. Dan banyak lagi fitnaban yang lain yang mereka timpakan. Dan fitnah dan segala sikap
permusuhan itn akan terus mereka lakukan (Hamka, 212:510).

Sekalipun terdapat sebahagian huraian Hamka dalam ayat 191 dari surah al-Baqarah
kelihatannya memaksudkan a/-Fitnah dengan “fitnah” dalam pemahaman masyarakat nusantara,
namun huraiannya dalam ayat 217 dari surah al-Baqarah menunjukkan bahawa pandangan beliau
adalah selari dengan para ahli tafsir yang lain.

Penelitian terhadap seorang lagi tokoh tafsir dari Indonesia, iaitu M.Quraish Shihab
mendapati penemuan yang lebih menarik. Beliau seolah-olah memahami kecenderungan
masyarakat nusantara secara umumnya untuk menyamakan a/-Fitnah dalam kedua-dua ayat ini
dengan “fitnah” dalam tradisi pemahaman masyarakat nusantara. Dalam ayat 191 dari surah al-
Baqarah, M.Quraish Shihab kelihatannya tidak banyak berbeza dengan pemahaman dan pentafsiran

sarjana-sarjana Muslim yang lain. Maka makna ( f}»dT G AB QM«JB ) dijelaskan dengan huraian seperti

berikut:

Memang kanm musyrikin Mekal telah menganiayai kaum muslimin, menyiksa mereka dengan aneka
siksaan jasmani, perampasan harta dan pemisahan sanak keluarga, teror serta pengusiran dari tanah
tumpah darab, babkan menyangkut agama dan keyakinan mereka sehingga pembunuhan dan pengusiran
yang dizinkan Allah itn adalah sesuatu yang wajar. Dan hendaknya kamu semmua mengetahui bahawa
fitnah, yakni penganiayaan seperti disebut di atas, atau kemusyrikan yakni penolakan mereka ke atas
keesaan Allab lebib keras yakni lebib besar babaya atan dosanya daripada penbunuban yang diizinkan
dan diperintabkan ini (M.Quraish Shihab, 2011: 508).

Namun, apabila menghuraikan pengertian ungkapan (iLAT GBS f :\MAT; ) daripada ayat 217
surah al-Bagarah, M.Quraish Shihab telah menjelaskan dengan terperinci terminologi a/-Fitnah yang

menurutnya difahami secara salah oleh sebahagian masyarakat Islam. Beliau mengungkapkan
ungkapan berikut:

Kata (fitnab) fitnah terambil dari kata (fatana) fatana yang pada mulanya berarti membakar emas untuk
mengetabui kadar kualitasnya. Kata tersebut dignnakan oleh al-Qur'an dalam erti memasnkkan ke
neraka atan siksaan.

Dalam al-Qnr'an, kata fitnab ternlang tidak kurang dari 30 kali, tidak satu pun mengandungi
makna membawa berita bobong, atan menjelekkan orang lain. Karena itu, tidaklah tepat mengartikan
(al-fitnatu ashaddu...) dan (al-Fitnatn akbaru...) dengan makna memfitnab(membawa berita bohong,
menjelekkean orang lain) lebibh kejam atan lebib besar dosanya dari pembunuban. Kekeliruan ini muncul
akibat pemabaman yang meleset tentang kata fitnab yang diperparah oleh diabaikannya konteks sebab
turunnya ayat iti.

Fitnah yang dimaksudkan dalam ayat yang ditafsirkan ini adalah penyiksaan yang dilakukan
oleh kanm musyrikin di Mekkah. Itu lah yang ditunjuk sebagai lebih kejam dan lebih besar dosanya
daripada pembunuban yang dilakukan oleh pasukan pimpinan Abdullah bin Jahsy dan kelompoknya,
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apa lagi kalan peristiwa ini tetjadi pada malam pertama bulan Rejab. Penyiksaan kaum musyrikin lebib
kejam dan besar dosanya daripada pembunuban pasukan itu kerana, ketika itu mereka belum
mengetabui babwa bulan Rejab telah tiba. Kata fitnah dalam ayat ini dapat juga difahami dalam arti
siksaan yang akan dialami kaum musyrikin di Hari Kemudian, lebih besar dan lebib keras sakitnya
daripada pembunnban yang dilakukan baik oleh anggota pasukan Abdullah bin Jabsy mabupun kanm
musyrikin terhadap kanm mustimin (M.Quraish Shihab, 2011: 560).

Huraian dari M.Quraish secara jelas menggambarkan kecenderungan masyarakat Melayu di
Nusantara untuk mendefinisikan terminologi a/-Fitnah dengan “fitnah” yang bermaksud
penyebaran berita bohong, melemparkan tuduhan palsu dan seumpama dengannya. Oleh yang
demikian, M.Quraish terpanggil untuk menjelaskan makna yang sebenar bagi terminologi al-Fitnah
bertujuan mengelakkan masyarakat memahami al-Quran dengan cara yang salah.

Penutup

Analisis ringkas terhadap terminologi a/-Fitnah dalam dua ayat dari surah al-Baqarah iaitu
ayat 191 dan 217 telah menyingkap kekeliruan sebahagian umat Islam dalam memahami al-Quran.

Dua potongan ayat al-Quran iaitu ( E}JT 6% St f\.wﬂ‘\’; ) dan (f}»-aﬁ GBS f 2l ) seringkali meniti di
bibir sebahagian umat Islam khususnya apabila menerangkan tentang bahaya tuduhan palsu dan
perbuatan melemparkan tohmahan terhadap seseorang Muslim yang lain. Penelitian terhadap
tokoh-tokoh tafsir terkemuka sama ada dari kalangan sarjana klasik mahupun cendekiawan tafsir
kontemporari tidak menemukan sebarang pemaknaan a/-Fitnah dengan makna fitnah sebagaimana
yang difahami dalam konteks masyarakat melayu Nusantara.

Umat Islam wajib berhati-hati dalam menggunakan sebarang ayat al-Quran sebagai dalil
dan hujah terhadap sesuatu pernyataan. Para sarjana juga seharusnya mendidik umat Islam supaya
tidak sewenang-wenangnya mentafsirkan al-Quran tanpa sebarang sandaran dan rujukan yang
sahih. Nabi Muhammad SAW pernah memberikan amaran dengan peringatan berikut:

DO e 80ain B2l ¢ 4T, OTAN (3 JB 4y
Maksudnya:

Sesiapa yang memperkatakan tentang al-Qur'an dengan pandanganya (semata-mata) maka persiapkan tempatnya
dalam neraka (Hadith Riwayat al-Tirmizi).
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KELESTARIAN KITAB KUNING MASA KINI;
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KARYA TUAN HUSAIN KEDAH

Mohd Ikram Bin Mohd Nawi', Muhammad Fairuz Bin A. Adi',
Mohd Asri Bin Ishak'

!'Universiti Islam Selangor (UIS)

Pengenalan

Ulama-ulama silam Nusantara sememangnya telah banyak berjasa dalam menyebar dan
mengembangkan dakwah dan pengajian ilmu-ilmu Islam di rantau ini. Segala perjuangan,
sumbangan keilmuan dan jasa-jasa yang telah diberikan semestinya disanjung dan dimartabatkan.
Mereka, para ulama terdahulu dalam menyebarkan ilmu dan dakwah secara tidak langsung telah
melahirkan banyak karya-karya agama dan karya-karya tersebut menyerlahkan setiap daripada
mereka ketokohan-ketokohan dari pelbagai cabang perbincangan agama.

Bersilih ganti zaman seiring dengan perkembangan suasana pendidikan, karya-karya ulama
terdahulu terus menjadi tatapan malah turut dilakukan penambahbaikan sekiranya perlu.
Penambahbaikan atau pengkajian semula terhadap karya-karya silam ini bukanlah bererti satu
penghinaan atau untuk memperkecil-kecilkan mahupun memperlekeh, akan tetapi ia adalah suatu
usaha untuk terus mengekalkan kesinambungan ilmu yang terdapat padanya yang ingin
disampaikan dengan harapan kualiti penyampaian terus terjaga bersesuaian dengan proses
penyampaian ilmu semasa.

Kitab Usul al-Tawhid merupakan sebuah kitab kecil bertulisan jawi hasil karangan salah
seorang ulama silam Melayu yang masyhur dan juga merupakan pengarang kitab agama yang
terkenal iaitu Shaykh Husain Nasir Bin Muhammad Tayyib al-Mas“udi al-Banjari juga dikenali
dengan panggilan Tuan Husain Kedah. Ianya adalah sebuah karya yang membicarakan tentang
falsafah ilmu zawhid dan ilmu figh yang berkisarkan tentang man/izah (pengajaran) dan bimbingan

agama.

Antara topik-topik yang disentuh penulis kitab adalah perbincangan tentang ilmu dan
kelebihannya, permasalahan zzwhid, hukum-hakam Islam, apa itu agama, wd'rifah iman dan Islam,
dan juga mengenali jalan-jalan keimanan kepada Allah Yang Maha Agung. Di samping itu, karya ini
juga turut menyentuh perihal berkaitan permasalahan sembahyang, zakat, puasa, haji dan umrah
serta peringatan dan nasihat kepada mereka yang enggan menunaikan kewajipan yang telah
diperintahkan oleh Allah SWT.

Permasalahan Kajian

Melihat konteks penulisan ilmiah, penukilan dalil-dalil al-Quran dan al-Sunnah yang
dikemukakan oleh setiap pengarang dalam menghasilkan nukilan-nukilan keagamaan merupakan
satu kaedah yang mantap. Akan tetapi, penukilan setiap dalil-dalil terutamanya dalil sunnah tanpa
diperjelaskan sumber asalnya dan juga status kekuatan dalil tersebut akan membuatkan kesahihan
dalil-dalil yang dikemukakan menjadi samar dan tidak jelas. Sekalipun dalil-dalil hadis yang
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dibawakan disertakan dengan maknanya sekali, namun ianya tidak memadai untuk memenuhi
ketepatan penulisan hadis yang dapat diterima sebagai satu tulisan ilmiah yang sempurna.

Tinjauan awal terhadap kaedah penulisan yang dibawa oleh Tuan Husain Kedah di dalam
karangan beliau Us#/ al-Tawhid merupakan satu kaedah yang mantap. Ini kerana setiap perbincangan
yang dibawa, disertakan bersama dengan dalil-dalil. Namun begitu, hasil penelitian mendapati
terdapat sedikit kelompongan pada karya tersebut. Ini kerana terdapat juga dalil-dalil hadis yang
dikemukakan tidak dinyatakan sumber asalnya dan juga tiada penjelasan susulan terhadap hukum
hadis tersebut. Secara tidak langsung ianya boleh menimbulkan keraguan terhadap taraf kesahihan
atau kekuatan sesuatu dalil yang dikemukakan dalam menyokong hujah-hujah terhadap sesuatu isu
yang dibincangkan.

Menurut Noraine Abu (2000), kitab ini telah banyak kali diulang cetak dan banyak
digunakan sebagai asas pengajian terutama di pondok-pondok. Seperti yang sedia maklum, institusi
pondok merupakan antara institusi pengajian agama yang terbesar di Malaysia. Memandangkan
karya ini turut dijadikan antara kitab pengajian di pondok-pondok, maka seharusnya isi kandungan
hadis-hadis yang tidak jelas statusnya yang terdapat di dalam kitab ini perlu dilakukan
penambahbaikan atau dikaji dan diberi penjelasan terlebih dahulu. Ia adalah sebagai satu langkah
bagi memastikan kekemasan penulisan terpelihara dari kemungkinan terdapat di antaranya hadis
yang tertolak di samping hadis-hadis yang boleh diterima seperti sahib dan basan.

Ahmad Majdi (2006) dalam kajiannya yang bertajuk Kajian Takbrij Hadith Dalam Usul
Tanbid oleh Husin Nasir Bin Mubammad Tayib (Tuan Husin Kedah) mengesahkan bahawa terdapat
sebilangan hadis di dalam kitab Us#/ al-Tawhid yang bertaraf mardud. Namun kajian yang dilakukan
hanya terhad 43 hadis sahaja daripada keseluruhan hadis lebih kurang 90 buah. Ini bermakna kajian
yang dilakukan oleh beliau masih lagi tidak lengkap dan tidak menyeluruh dan memungkinkan
kajian lanjutan dilakukan terhadap kitab tersebut sehingga keseluruhan hadis yang dibawakan di
dalam kitab tersebut dikenal pasti secara terperinci.

Kajian ini juga dilihat sebagai meneruskan kesinambungan usaha pengarang kitab, Tuan
Husain Kedah, yang berlapang dada menerima teguran dan minta diperbetulkan jika terdapat
kesalahan dalam penulisan beliau dalam memastikan penulisan beliau ini terus berada dalam
keadaan yang terselamat dari segala 7/ah (kecacatan) yang mungkin beliau terlepas pandang. Kata-
kata ini dinukil sendiri oleh pengarang, Tuan Husain Kedah (t.th.) pada permulaan kitab beliau:

“Dan barang yang datang ia atas kesilapan atan ganggu ibaratnya, maka iaitu daripada hati
hamba yang hina lagi kerub ini. Maka hamba harap daripada segala ikhwan yang melibat
akan ia akan cederanya itu membetnl akan dia. .. .. .. 7

Ahmad Majdi (2010) turut mencadangkan supaya meneruskan usaha menzakbri
sebahagian lagi kitab Us#/ al-Tawhid. Oleh yang demikian, kajian ini dilihat perlu diteruskan sebagai
usaha memartabatkan khazanah silam tinggalan para ulama terdahulu dengan harapan karya ini
terus terpelihara dan relevan mengikut perkembangan ilmu semasa.

Takhrij Hadis Kitab Usul al-Tawhid

Bagi memastikan kitab Usw#/ al-Tawhid ini terus terpelihara, maka salah satu usaha yang harus
dilakukan adalah memastikan keabsahan setiap dalil hadis yang dibawakan dengan menyatakan
setiap sumber asal dalil-dalil tersebut. Makanya sebagai menyambung kajian yang telah dilakukan
oleh Ahmad Majdi (2010), kajian kali ini diteruskan pada bab fas/ fi ma yata'allag bi al-zakah sehingga
ke akhir bab dari kitab ini iaitu bab fas/ fi ma yata allag bi al-hajj.
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Terdapat sebanyak 47 buah hadis kesemuanya yang dibincangkan pada bab-bab tersebut
dan kesemua hadis-hadis yang terhimpun dibawakan dengan matan berbahasa Arab dan turut
disertai dengan terjemahan berbahasa Melayu. Hadis-hadis tersebut dinukilkan dengan pelbagai
keadaan yang mana terdapat hadis yang dinukilkan tanpa dinyatakan sumber pengambilan
hadistersebut.

Hasil kajian yang dijalankan terhadap 47 hadis menghimpunkan sebanyak 38 hadis
merupakan hadis-hadis magbu/ dan 7 hadis merupakan hadis mardud. Secara keseluruhannya, 23
hadis adalah muttafag ‘alayh, 13 hadis sahib, 2 hadis hasan, 4 hadis daif, 3 hadis mawdn dan 2 hadis
yang tidak dapat dikesan sumber asalnya. Berikut merupakan carta pembahagian dapatan kajian
mengikut peratusan martabat atau nilai dan kualiti hadis:

Rajah 3.18 Peratusan mengikut martabat dan kualiti hadis

Mawdu' Tidak dapat
6% dikesan

Hasan
4%

Manakala carta peratusan mengikut pembahagian hadis magbul, mardud dan hadis yang
tidak dapat dikesan adalah sebagaimana berikut:
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Rajah 3.19 Peratusan mengikut pembahagian mwaqbu/ dan mardud

Hadith tidak
dapat dikesan
4%

Hadith-hadith
mardud
15%

Perbincangan Hadis-Hadis Kategori Mardud

Hadis-hadis Da'if

Hadis Ke-39:

Maksudnya:

“Bermula zakat, iaitu titian Islam yang dilalni daripadanya kepada Isiam”
[Tuan Husain Kedah, t.th.. Us#/ al-Tawhid fi Ma'rifah Turug al-Iman 1Li al-Rab al-Majid. Patani:
Matba’ah bin Halabi. HIm. 65.]

Sebagaimana yang dibawakan pada petikan, hadis ini telah diriwayatkan oleh al-Tabrani
(1995) di dalam a/-Mu jam al-Awsat, Bab Man Ismub: Migdam, no. hadis 8937, al-Bayhaqi (2003) di
dalam a/-Jami 1.i Shu’ab al-Iman, Bab al-Tashdid ‘Ala Mani Zakat al-Mal, no. hadis 303 dan hadis ini
diriwayatkan juga oleh al-Quda’i (1985) di dalam Musnad Shihab al-Onda’t, Bab al-Zakah Qantarat al-
Islam, no. hadis 270.

Setelah meneliti beberapa pandangan para ulama dalam membahaskan status sazad hadis
sepertimana yang dibawakan di atas, dapat disimpulkan bahawa hadis ini adalah badis gharib. Ibn al-
Jawzi (1983) menyatakan pandangan beliau di dalam a/-T/al al-Mutanahiyah bahawasanya hadis ini
adalah tidak sahih daripada Rasulullah SAW. Namun status keds7fannya masih lagi dikategorikan
sebagai daif yang ringan. Malah sekiranya terdapat syawahid atau mutaba at yang lain kemungkinan
hadis ini boleh dinaikkan taraf.
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Hasil penelitian mendapati keberadaan hadis berstatus daifini di dalam perbincangan yang
dibawakan Tuan Husain Kedah ini tidak mencacatkan penulisan beliau kerana beliau turut
membawakan bersama-sama dalil-dalil dari al-Quran dan hadis-hadis yang lebih kuat dan sabzb di
dalam perbincangan tersebut. Malah sebagai altenatif lain, terdapat hadis salzh yang membawakan
maksud yang sama dalam menjelaskan bahawasanya zakat merupakan antara asas yang utama di
dalam Islam. Ianya sebagaimana yang diriwayatkan oleh al-Bukhari iaitu;
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[al-Bukhari, 2002, Sahih al-Bukbari, kitab al-Iman, bab du’a’ukum imanukum, hadis no. 8, hlm. 12.]

dan juga hadis dari periwayatan Muslim, iaitu;
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[Muslim, t.th., Sabih Muslim, Kitab al-Iman, Bab Qawl al-Nabi SAW. Buniya al-Islam ‘Ala Khams, hlm.
45.]

Hadis Ke-40:
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Maksudnya:

“Bermula kebinasaan bagi segala orang yang kaya daripada segala mereka yang fakir pada hal berkata sekalian
mereka itn yang fakir, hai Tuban kami telah dizalimi oleh segala mereka yang kaya itu akan kami hak kami
yang telah memfardhukan oleh engkau bagi kami, maka firman Allah taala, demi keknasaan-Ku dan ketinggian-
Ku sesunggubnya Aku hampir akan kamn sekalian dengan rabmat-Ku dan sesunggubnya Aku janh akan mereka
itu daripada rahmat-Ku”

[Tuan Husain Kedah, t.th., Usu/ al-Tawhid fi Ma'rifah Turuq al-Iman 1.i al-Rab al-Majid, hlm. 68.]

Sebagaimana yang dinukilkan di dalam Us#/ al-Tawhid, Tuan Husain Kedah tidak
menyatakan sumber asal periwayatan bagi lafaz matan yang dibawakan ini. Kajian zzkbrj yang
dijalankan mendapati hadis ini diriwayatkan oleh al-Tabrani (1983) di dalam a/-Mu jam al-Saghir, Bab
Man Ismub Ubayd dan turut diriwayatkan di dalam a/-Mujam al-Awsat, Bab Man Lsmubh Ubayd, no.
hadis 4813.

Hasil penelitian mendapati hadis yang dibawakan melalui jalan periwayatan ini adalah daf.
Namun status dzif ada sanad ini masih lagi dikategorikan sebagai daif yang ringan dan ianya masih
dapat diperkuatkan dan dinaikkan taraf sekiranya terdapat hadis sokongan yang lain yang setaraf
atau lebih kuat. Walau bagaimanapun dalam perbincangan yang dibawakan oleh Tuan Husain
Kedah ini, telah dinyatakan bersama nas-nas lain yang lebih kuat dalam menyatakan ancaman bagi
orang-orang yang tidak melaksanakan tuntutan berzakat.

Hadis Ke-41:
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Maksudnya:
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“Vikalan tiada bahawasanya segala Syaitan, iaitu menntup sekalian mereka itu atas segala hati anak Adam,
nescaya melihat mereka itn kepada segala ghaib yang di dalam langit.”
[Tuan Husain Kedah, t.th., Usu/ al-Tawhid fi Ma'rifab Turuq al-Iman 1.i al-Rab al-Majid, hlm. 75.]

Sebagaimana yang dinukilkan di dalam kitab Us#/ al-Tawhid, Tuan Husain Kedah tidak
menyatakan sumber bagi hadis ini. Kajian 7z&br;j mendapati sumber asal bagi hadis ini adalah
diriwayatkan oleh Ahmad (1999) di dalam Musnad, bahagian Musnad al-Mukaththirin Min al-Sababab:
Musnad Abi Hurayrah RA, no. hadis 8640 dan 8757. Hadis ini diriwayatkan juga oleh Ibn Abi
Shaybah (2004) di dalam Musannaf, kitab al-Maghazi, bab Hadis al-Miraj Hin Usriya Binnabiy ‘Alayh
al-Salam, no. hadis 37571.

Al-Arna’ut (1999) dalam mentahqiq kitab Musnad Abmad menjelaskan bahawa sanad hadis
ini adalah da’if kerana perawi Ali bin Zayd adalah da’if dan juga disebabkan status perawi Abu al-
Salt yang disebutkan wzajbul.

Berdasarkan pada apa yang telah dinyatakan oleh para ulama, status hadis melalui jalan
periwayatan ini dinilaikan z7f Namun status kedszfannya bukanlah bersangatan dazf. Malah
sekiranya terdapat syawahid atau mutaba’at yang lain kemungkinan hadis ini boleh dinaikkan taraf.

Hadis Ke-42:
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Maksudnya:

“Barang siapa tiada mubabas (terbalang) akan dia daripada kerja haji oleh hajat yang zahir atan sakit yang
menahan akan dia daripadanya atan raja yang alim dan tiada haji ia, maka mati ia jika dikebendak Allah
akan dia Y abudi adalab ia Y abudi dan jika dikehendak Allah akan dia Nasrani adalab ia Nasrani.”

[Tuan Husain Kedah, t.th., Usu/ al-Tawhid fi Ma'rifah Turug al-Iman 1.i al-Rab al-Majid, hlm. 80.]

Sebagaimana yang dinukilkan di dalam kitab Us#/ al-Tawhid, Tuan Husain Kedah tidak
menyatakan sumber asal bagi hadis ini. Kajian yang dijalankan mendapati hadis ini adalah dari
periwayatan al-Tirmidhi (1996) di dalam Swnan, Abwab al-Hajj ‘An Rasulillah SAW, Bab Ma Ja'a Fi
al-Taghliz Fi Tark al-Hajj, no. hadis 812. Hadis ini juga diriwayatkan oleh al-Bayhaqi (2003) di dalam
al-Sunan al-Kubra, Kitab al-Hajj, Bab Imkan al-Hajj, no. hadis 8660.

Al-Tirmidhi (1996) menjelaskan bahawa hadis ini merupakan hadis gharib, tidak diketahui
kecuali melalui periwayatan ini sahaja. Pada sanad tersebut perawi Hilal bin Abdullah adalah ajhul
dan al-Harith adalah daif. Ibn Hajar (T.th.) di dalam Tagrib al-Tahdhib menyebutkan bahawa Hilal
bin Abdullah adalah matruk. Albani (2003) dalam mentashih Sunan al-Tirmidh: turut menyatakan
bahawa hadis ini adalah dzjf Manakala, al-Bayhaqi menyatakan bahawa sanad pada hadis yang
diriwayatkan beliau tersebut adalah tidak kuat.

Menurut penelitian terhadap pandangan para ulama, hadis ini dinilaikan sebagai dz7f Namun
hadis melalui periwayatan al-Bayhaqi masih boleh dikategorikan sebagai da/f yang ringan dan ianya
boleh dinaikkan taraf sekiranya terdapat sokongan lain yang setaraf atau lebih kuat daripadanya.
Manakala sebaliknya bagi hadis melalui periwayatan al-Tirmidhi kerana ada sanadnya terdapat
perawi yang dinilaikan wafruk yang mana ianya adalah seburuk-buruk lafaz jarh.
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Walau bagaimanapun, sebagai alternatif lain, hadis ini juga adalah #babit perkataannya
daripada Umar r.a., dengan kata lain ianya merupakan hadis mawqguf daripada Umar r.a. Ianya
diriwayatkan oleh al-Bayhaqi (2003) di dalam a/-Sunan al-Kubra, Kitab al-Hajj, Bab Imkan al-Hajj, no.
hadis 8661;
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Sebagaimana yang disebutkan oleh al-Albani (2002) di dalam Silsilat al-Abadith al-Daifah wa

al-Mawdu ah, sanad padanya adalah hasan. Menurut penelitian adalah lebih baik sekiranya dibawakan
hadis ini melalui jalan mawguf.

Hadis-hadis Mawdu’

Hadis Ke-43:
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Maksudnya:

“Tikalan fketabui oleh segala manusia akan barang yang pada bulan Ramadan daripada berkat, ertinya;
bertambab kebajikan dunia dan akbirat dan bertambab keuntungan dan laba daripada pahala dan balasan,
nescaya mencita-cita mereka itu babawa ada ia satu tabun yang sempurna.”

[Tuan Husain Kedah, t.th., Usu/ al-Tawhid fi Ma'rifah Turug al-Iman 1.i al-Rab al-Majid, hlm. 76.]

Sebagaimana yang dinukilkan di dalam kitab Us#/ al-Tawhid, Tuan Husain Kedah tidak
menyatakan sumber bagi hadis ini. Hadis ini mungkin dinukilkan oleh Tuan Husain Kedah
berdasarkan maksud kerana setakat kajian yang dilakukan, masih belum dijumpai lafaz matan hadis
yang sama sebagaimana yang dibawakan oleh Tuan Husain Kedah. Walau bagaimanapun terdapat
pertunjuk bagi hadis ini iaitu sebuah hadis dengan maksud yang sama seperti nukilan Tuan Husain
Kedah yang mana lafaznya berbunyi:
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Hadis tersebut merupakan sebuah hadis yang panjang dan lafaz yang dibawakan di atas
adalah sebahagian daripadanya sahaja. Ianya diriwayatkan oleh Abu Ya’la al-Musili (2004) di dalam
Musnad, bab Musnad ‘Abdillah bin Mas’ud, no. hadis 5270.

Ibn al-Jawzi (1966) turut meriwayatkan hadis ini di dalam karangannya a/-Mawdi'at dengan
sanad yang sama menerusi sahabat Ibn Mas’ud dan juga melalui Jarir bin Ayyub. Beliau menyatakan
bahawa hadis ini merupakan hadis mawdn’. Ini kerana pada sanadnya, Jarir bin Ayyub al-Bajaliy
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mendapat kritikan yang berat. Ibn al-Jawzi turut menukilkan pandangan dari Yahya bin Ma’in yang
mengatakan bahawa Jarir bin Ayyub al-Bajaliy adalah /zysa bishay’. Juga turut dibawakan pandangan
al-Nasa’i dan al-Daraqutni yang menyebutkan bahawa Jarir bin Ayyub al-Bajaliy adalah matruk.

Begitu juga disebutkan oleh al-Shawkani (1995) di dalam a/-Fawa'id al-Majmu’ah,
bahawasanya hadis ini adalah zawdn’ afatub Jarir bin Ayyub al-Bajaliy yang bermaksud hadis mwawdu’
yang dipalsukan oleh Jarir bin Ayyub al-Bajaliy.

Berdasarkan penelitian ulasan para para ulama, hadis melalui jalan periwayatan ini dinilai
mawdy’. Sebagai alternatif, pengkaji berpendapat, mungkin penggunaan dalil ini perlu ditelitikan
kembali pada semakan cetakan baru memandangkan penulis kitab, Tuan Husayn Kedah telah pun
membawakan pelbagai dalil-dalil lain yang lebih kuat statusnya dalam menerangkan kelebihan-
kelebihan bulan Ramadan.

Hadis Ke-44:
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Maksudnya:

“Kerja haji oleh kamn dabuln daripada babawa tiada dapat haji oleh kanm. Berkata segala sahabat: “Betapa
kami haji dabuly daripada bahawa tiada dapat kami haji.” Bersabda ia: laitn duduk oleh beberapa Arab atas

Segala jurang bukit menegah mereka itu akan manusia jalan kepada haji.”
[Tuan Husain Kedah, t.th., Usu/ al-Tawhid fi Ma'rifah Turuq al-Iman 1.i al-Rab al-Majid, hlm. 79.]

Sebagaimana yang dinukilkan di dalam kitab Us#/ al-Tawhid, Tuan Husain Kedah tidak
menyatakan sumber bagi hadis ini. Setakat kajian dijalankan, masih lagi belum dijumpai mana-mana
periwayatan yang menyebutkan lafaz matan yang sama seperti yang dinukilkan Tuan Husain Kedah.
Pada pandangan pengkaji, lafaz ini mungkin dinukilkan berdasarkan makna hadis.

Kajian mendapati terdapat petunjuk bagi hadis ini yang lebih kurang sama maksudnya
dengan apa yang dinukilkan tersebut iaitu hadis yang diriwayatkan oleh al-Daraqutni (2001) di
dalam Sunan, Kitab al-Hagj, Bab al-Mawagit, no. hadis 2758. Hadis ini juga diriwayatkan oleh al-
Bayhaqi (2003) di dalam a/-Sunan al-Kubra, Kitab al-Hagj, Bab Ma Yustahab Min Tajil al-Hajj 1dha
Qadira ‘Alayh, no. hadis 8702.

Lafaz matan yang diriwayatkan oleh al-Daraqutni adalah berbeza seperti mana berikut:
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Manakala lafaz dariada al-Bayhaqi pula sama seperti yang diriwayatkan oleh al-Daraqutni cuma

berbeza pada kalimah e yang mana diucapkan dengan 2,

Al-Dhahabi (2009) menyebutkan di dalam Mizan al-I'tidal bahawa, Abdullah bin Isa, hadis
yang dibawakan ini iswad muzlim, kbabar nunkar dan Muhammad bin Abi Muhammad adalah wajhul.
al-Dhahabi (2009) turut menyebutkan di dalam a/-Mubadhdhab bahawa hadis ini Zsnadubu wab.
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Al-Albani (2002) menghukumkan hadis ini bati/ sebagaimana yang dinyatakan di dalam
Silsilat al-Abadith al-Da'ifah dan turut dinukilkan pandangan dari al-Dhahabi yang menyebutkan zsnad
muzlin, kbabar munkar dan isnadubu wab.

Berdasarkan penelitian yang dijalakan, cenderung untuk dikatakan bahawa hadis
diperbincangkan adalah wawdu’.

Hadis Ke-45:
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Maksudnya:

“Bermula sebesar-besar manusia daripada jabat dosa, iaitu mereka yang wuquf ia dengan bumi Arafah, maka
zan ia babawasanya Allah Ta’ala tiada mengampun ia baginya.”
[Tuan Husain Kedah, t.th., Usu/ al-Tawhid fi Ma'rifah Turuq al-Iman 1.i al-Rab al-Majid, hlm. 81.]

Sebagaimana yang dinukilkan di dalam kitab Us#/ al-Tawhid, Tuan Husain Kedah tidak
menyatakan sumber bagi hadis ini. Kajian mendapati terdapat pertunjuk bagi hadis ini iaitu
sebagaimana diriwayatkan oleh al-Khatib al-Baghdadi (1997) di dalam a/-Muttafig Wa al-Muftarig,
Bab Ishag bin Bishr Arba'ah, no. 191 dan al-Daylami (1986) di dalam Musnad al-Firdaws, no. hadis
1452.

Matan hadis adalah sedikit berbeza dengan apa yang dinukilkan oleh Tuan Husain Kedah
sebagaimana berikut:
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Lafaz yang dibawakan oleh Tuan Husain Kedah adalah sama seperti yang dinukilkan oleh
al-Ghazali di dalam Thya’ Ulum al-Din dan sebagaimana yang dinyatakan oleh al-Iraqi (1987) dalam
mentakhrij hadis-hadis di dalam Thya’ Ulum al-Din, hadis ini di riwayatkan al-Khatib al-Baghdadi
dan al-Daylami. al-Iraqi dalam menzz£brj hadis-hadis di dalam Thya’ Ulum al-Din menyebutkan
bahawa sanad pada hadis ini adalah da’7f.

al-Khatib al-Baghdadi (1997) telah menyusun hadis ini di dalam a/-Muttafiqg wa al-Muftarig di
bawah periwayatan Ishaq bin Bishr, juga dikenali sebagai Abu Huzayfah. al-Khatib al-Baghdadi
menjelaskan bahawa Ishaq bin Bishr adalah ghayr thigah.

Ibn al-Jawzi (1986) menyebutkan di dalam a/-Du’afa’ Wa al-Matrukin dengan menukilkan
pandangan daripada al-Daraqutni bahawa Ishaq bin Bishr adalah gadhdhab, matruk. Dinukilkan juga
pandangan dari Ibn Hibban yang mengatakan bahawa Ishaq bin Bishr memalsukan hadis dan
menyandarkannya kepada perawi-perawi yang #higah.

al-Suyuti turut menyebutkan hadis ini di dalam Jaw a/-Jawami’ dan menjelaskan bahawa pada
sanad hadis ini perawi bernama Ishaq bin Bishr Abu Huzayfah adalah kadbdhab.

Ibn Hajar (2002) menukilkan di dalam [zsan al-Mizan beberapa pandangan ulama tentang
Ishaq bin Bishr Abu Huzayfah. Antaranya Ali bin al-Madini dan al-Daraqutni yang menyebutkan
bahawa beliau adalah gadbdbab matruk.

Berdasarkan pada apa yang telah diperbincangkan oleh para ulama, periwayatan ini adalah
dinilaikan wawdu’.
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Hadis Tidak Dapat Dikesan
Hadis Ke-46:
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Maksudnya:

“Barang siapa haji ia satu haji nescaya menunai ia akan fardunya, dan barang siapa haji ia akan yang
kedua kalinya nescaya beri hutang ia akan Tuhannya dan barang siapa kerja haji ia yang ketiga
kalinya nescaya mengharam Allah akan bahunya dan kulitnya atas api neraka.”

[Tuan Husain Kedah, t.th., Usu/ al-Tawhid fi Ma'rifah Turuq al-Iman 1i al-Rab al-Majid, hlm. 80.]

Sebagaimana yang tercatat di dalam kitab Us#/ al-Tawhid, Tuan Husain Kedah menyatakan
bahawa hadis ini diriwayatkan oleh al-Bukhari.

Setelah dilakukan penelitian terhadap hadis yang dinukilkan dari segi matan dan makna dari
kitab-kitab hadis sama ada sumber asal ataupun serupa asal, kitab-kitab zaghrj ataupun dengan
takhrj melalui perisian komputer seperti a/-Jami’ il Hadith al-Nabawiy, Maktabah Shamela dan juga
laman web seperti dorar.ner, hdith.com dan lain-lain, setakat ini masih belum ditemukan nasnya.

Hadis Ke-47:
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Maksudnya:

“Jikalan akn ketahui akan seseorang lelaki yang kaya yang wajib atasnya haji kemudian mati ia dabulu daripada
bahawa haji ia nescaya tiada aku sembabyang atas mayatnya.”
[Tuan Husain Kedah, t.th., Usu/ al-Tawhid fi Ma'rifah Turuq al-Iman 1.i al-Rab al-Majid, hlm. 80.]

Sebagaimana yang tercatat di dalam kitab Usu#/ al-Tawhid, Tuan Husain Kedah tidak
menyatakan sumber asal bagi hadis yang dibawakan ini.

Setelah dilakukan penelitian terhadap hadis yang dinukilkan dari segi matan dan makna dari
kitab-kitab hadis sama ada sumber asal ataupun serupa asal, kitab-kitab #&hrj ataupun dengan
takhrij melalui perisian komputer seperti al-Jami’ il Hadith al-Nabawiy, Maktabah Shamela dan juga
laman web seperti dorar.ner, hdith.com dan lain-lain, setakat ini masih belum ditemukan nasnya.

Kesimpulan

Kajian pada kali ini merupakan kesinambungan kajian yang telah dilakukan oleh Ahmad Majdi
(2006). Namun limitasi kajiannya hanyalah kepada 43 hadis sahaja daripada bilangan keseluruhan
hadis lebih kurang 90 hadis. Kajian pada kali ini diteruskan pada baki hadis yang belum dikaji iaitu
bermula pada bab Fas/ Fi Ma Yata'allag Bi Al-Zakah sehingga ke akhir bab dari kitab ini iaitu bab
Fas! Fi Ma Yata'allag Bi Al-Hay.

Hasil kajian yang dijalankan terhadap baki 47 hadis mendapati sebanyak 38 hadis
merupakan hadis-hadis magbu/ dan 7 hadis merupakan hadis mardud. Secara keseluruhannya, 23
hadis adalah muttafaq ‘alayh, 13 hadis sahib, 2 hadis hasan, 4 hadis da’sf; 3 hadis mawdu’ dan 2 hadis
yang tidak dapat dikesan sumber asalnya.
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Sebagaimana objektif kajian yang disasarkan, kajian ini ingin memastikan penggunaan kitab
Usul al-Tawhid lebih tersusun sebagaimana keperluan semasa pengajian Islam masa kini. Setiap
penggunaan dalil-dalil hadis perlu diberikan isyarat berkenaan sumber asalnya agar tidak menjadi
polemik yang boleh membawa kepada tohmahan atau jenayah ilmu sehingga boleh mengakibatkan
kitab-kitab lama tidak diulang cetak seterusnya tidak lagi dimanfaati.

Sebagai cadangan kepada hasil penelitian yang dijalankan, pihak berwajib yang terlibat
dalam penjagaan dan pencetakan karya-karya ulama silam Nusantara khususnya, perlu mengambil
berat perihal ini tambah lagi sekiranya karya-karya seperti ini diulang cetak bagi kegunaan awam
untuk masa kini. Setiap hadis-hadis perlu disabitkan kepada nas yang asal malah bagi hadis yang
terdapat perbincangan seperti yang didapati pada kajian perlu dinyatakan perinciannya supaya dari
situ para pembaca juga turut mendapat ilmu tambahan disebalik perbincangan dalil hadis tersebut.

Diharapkan kajian ini dan kajian yang sebelumnya dapat memberikan manfaat sebagai satu
usaha penjagaan terhadap karya-karya silam Nusantara. Perlu diingat, kajian seperti ini bukanlah
bererti memperlekeh karya-karya ulama silam yang telah banyak berjasa dan diiktiraf keilmuannya,
tetapi ianya juga adalah sunnah dalam penjagaan ilmu agama tanpa menafikan keilmuan para ulama
tersebut.
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